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-١‏ من الشعر الاسلامي الحديث - لشعراء الرابطه. 
"- نظرات في الأدب - أبو ا لحسن التدوي. 
؟- ديؤان رياحين الجئة عمر بهاء الدين الأميري. 


4- دليل مكشبة الأدب الاإسلامي في العصر الحديث - إعداد د. عبد -١‏ الشيخ أبوا! ن الندوي: 
الباسط بدر. دراسات وبيحوث. 
0- النص الأدبي للأططال د . سعد أبو الرضا. ؟- د. .محمد مصطفى هدارة: 
5- ديوان البوستة والهرسك - مختارات من شعراء الرابيطة. اناف وححوة 
- لن أصوت سدى , رواية» - جهاد الرجبي (الرواية الضائزة بالجائزة *"- معسكر الأرامل (رواية) مترجمة 
الأولى في مسابيقة الرواية: عن الأضغانية تأليف مرال 
8- ديوان ميا إلهي ؛ محمد التهامي معروف. ترجمة د . ماجدة 
9- يوم الكرة الأرضية, مجموعة قصصية, د. عودة الله القيسي. فيخلو ف 
-٠١ ٠‏ ديوان «مدائن الشجرء - د. صابر عبد الداييم. 4- القضية الملسطينية في الشعر 
-١‏ العائدة - سلام أحمد إدريسو , الرواية الطائرة بالجائزة الثانية في الأبتلامن القاصير ٠‏ جليمة بيت 
مسايقة الروايية». سويد الحمتب. 
15 . محكمة الأبرياء . مسرحية شعرية - - د غازي مختار طليمات. م 3 من الأدب الاسلامي 
دده الواقعية الإسلامية في روايات يعي نجيب الكيلاني - د. حلمي القاعود. ا الفائزة في المسابقة 
14- ديوان حديث عصري إلى أبي أيوب الأنصاري - د. جابر قميحة. الأدبية الأولى للرابيطة.. 
6- في ظلال الرضًا - شعر أحمد محمود مبارك. ش 1- قصة يوسف عليه السلام في 
5- شي التقد التطبيمي - د. عماد الدين خليل. القران الكريم. دراسة فنية .. 


محمد رشددي عبيد. 
للأطضال من الأدب التسركي, 


-١‏ غرد يا شبل الاسلام - محمود مطلح. تاليف علي نار - ترجمة شمس 
؟- قصص من التاريخ الاسلامي - أيو الحسن التدوي. الدين درمش. 


؟- تشريد البلايل - يحيى الحاج يحيى. 
*- حكاية فيل مغرور - د. حسين علي محمد . 
- أشجار الشارع أخواتي «شعر للأططال ... أحمد فضل شيلول. 
5- أشهر الرحلات إلى جزيرة العرب - فوزي خضر. 
و 
0 الأدن الا 


لور 
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» السعودية: جدة - الشير كة السعودية للتوزيع هاتف 3+3 01 - - فاكس ا 

فاكس 5073147 » قطر: الدوحة - مكتبة الأشراق - هاتف وفاكس 1444941١‏ 

1 - الرياضش - هاتف 499/5441 - فاكس ١م‏ ؤباباج مصر: الشظاهرة - دار اخباراليوم - هاتف لاه - ١‏ او الزن 

- الدمام - هاتف 2117556 - فاكس 441911424 » الأودن: عمان - شركة وكالة التوزيع الأردنية هاتف اقلء١‏ 159 - 

الأمارات العربية المتحددة - دبي - دارالحكمة - هاتف 0534 ؟ فاكس 3150187 

- كس 7158137 صن بينه لا١ ٠١‏ » اليمن : صتهاء - دار القلم للتشر والتوزيع والاصلان هات 
2 . الكويت: شركة الخليج لتوزيع الصحف والمطبوعات - هاتف اتوكلا - فاكس +5 

6 - فاكس اهتالة #0©» المغرب : الددار الييضاء - الشركة العربية الاأشريقية - هاتف 


5 اليحرين: اللثامة - مؤسسة الأيام للصحافة والتوزيع - هاتف 41 - فاكس 7719531 
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55 ١ 


جمعية رأيطة الأديه الأسلافي 
القاهرة 


إن شاء الله تعالى. 


حولهاء ومن إسهامهم في خريرها. وفي أن يسعزم السقارئ منهم على ' 


مسيرة المجلة 
نف 6 ٠*٠‏ 

إنها لفرحة غامرة أن تتجاوز مجلة 5 ب الإبسلامىي الثلاثين عددا. وأن 
تتغلب على العقبات المادية والفنية طواز 


سنوات من عهرها المديد 


ا و فئ نعمه وإحسائه. ثم 


ع 


2 تقوو و ينتاوزت سن الرشكد إلى آل نحا نه شاء.و/ 58 
بائعة وارفة ال أكلها كل حين بإذن رمه 00000 


الجنهت هيئة التحرير إلى أن تشرك قراءها الغيورين عليها في 
بتقوم مسيرة مجلتهم. ويسرت لهم ذلك من خلال استبائة' 
تضمنت محاور وفقرات متنوعة , بمكن لمن شاء أن يجيب ع 
يتجاوزها إلى موافاتنا بكل ما يتراوى له من نقدات بناءة. تنوف جداه 
رحبا وتفهماً إيجابياً وعزما على الأخذ ما تراه هيئة خرير امجلة مفليد 
ومكناً في حدود وسعها وسعيها نحو الأفضل. ١‏ 

وإذا كان لنا من رجاء نقدمه إلى قراء اجلة فهو أن يزيدوا من التفافهم 


الاشتراك في المجلة. ويعزم المشترك على كسب مشترك آخر: وما من شك 
فى أن لخفيق هذا الرجاء هو السبيل الوحيد الذي يكفل الستمسزار امجدة 1 
لع مسبرتها إلى الأمام, ' ش 


1 ا _- _- 7 ا 
1 رفيسن الشحرير 
مومعل 017201لاقاة ٠‏ ش ظ ظ 


دورنات إهداء ‏ 


رأبطة لاسي الإملافي العللية . 


00 ! تقر التدسى 
0 0 .عبد القدوس أيوضاتح :. 


6 لسري" 
د د سعد أو الرضسا 


1 لكي : 
د ؟ مكف اتوبكر حي . 


هينة التكرير. 
د عبلالياسط يدر 
د حسسين علي محمد 
د حبيب معلا المطيري 


8 د. عبدالكريم المشهداني 


1 


المراساات والإعلانات : 
السعودية 
الرياض ١١074‏ ص ب004415 
هاتف 5/442 - 114 
فاكس 45497٠5‏ جوال 94:/الا0*4 


فهرم اعت "١‏ 


الافتتاحية : مسيرة المجلة رئيس التحرير ١‏ - دار الأحية - شعر. د. محمد حكمت وليد |8" 
المقالات والبحوث - بقايا الذاكرة المحنطة - قصة. مَدَن الذكن نوسن 3 
- نحو أدب إسلامى مقارن ل . أحمد محمد حتطور |6 - جبل عرفات يغشرج عن صمته - شعر. | أحمد حسبق لف 
- قدرى حافظ طوقان : داعية د . محمدرجب البيومي ١8|‏ - دفتر الأحوال - قصة. حسنى سيد لبيب 7 
الحضارة الإسلامية ش - بلد الظافرين - شعر. محسن عبد المعطي ‏ |./ 
-الآدب الإسلامي يمثل هويتنا الإسلامية | سهيلة زين العابدين حماد | 51 - صباح أبى نويصر - قصة. ثويئى محمد آل عليوي 6١|‏ 
- نحو معجم إسلامي عربي للأطفال | عبد التواب يوسف |0؟ - محاورة الشيخوخة , للشاعر | ترجمةبوا جلاب الصسن |84 
- يقين الرؤية في حدائق الصوت | محمد عبد الباسط زيدان | 1" الأماريغي با مغار موحا ٠‏ 
(دراسة نقدية ) -أيام يضيئها الإسلام - مسرحية أسميح سرحان , م 
-الأدب الإسلامي والدور الحضاري | د .عبد الزيز إدريس الخطابي |../؟ - مناجأة - شعر نوست توقل 1١‏ 
- شبهات في شعرمحمود درويش د . غمازي مختار طليمات ك5 الأبواب الثابتة 
-إقبال شاعر الإسلام عبد السلام صبحي الجراية | .ه لقاء العدد : مع .. عبد الله بن لخميس | حوار عبد الله الحيدري 2 |" 
- الإبجحار في ماء الوضوء (دراسة نقدية ) د.عبد القادر علي با عيسى رك 11 من ثراث الشهر : وصف الحمى أبى الطيب المتشبي 1 
-أمير الشعراء البنغاليين : السيد ْ م من تراث النشر : وصية جافعة 
إسماعيل حسين الشيرازي أ.ق .م . عبد القادر 03 للأطباء وطلية العلم عبد اللطيف البقدادي 5١|‏ 
- رؤية في التصور الإسلامي للأدب إبراهيم نويري 3 ب من شمرات المطابع : درة الأقصى. |د . جابر قميحة 18 
- لن أموت سدى ( دراسة نقدية ) '| سفير أحمد الشريف |6 بع من مكتبة الأدب الإسلامي 
-شاعرات معاصرات : تأليف ‏ , 

الإبداع 0|550 حسنقي هران ش | غرض كمال عفانة ع4 
- حلم الفجر - محمد فريد الرياحي ١١|‏ 1 -الرواية الإسلامية المعاصّرة 2 . : 
-انتفاضة السكين - شعر. عبد الكريم المشهداني |59 وي تألينف د . حلمي القاعود عرض يدر بدير حسن ‏ ]71 
غحربة - شسعر. 1 رسمية العيباتي 1 ١‏ رلوك ومناقشاث. 1 ان ا 
- رحمة - شعر: ألخمد محمد التقيب كن -لماذا يتجاهل د: 0 ١‏ 
- انطلاقة - قصة. رفت الشرقاوي 0 ريادة با كثير للشعر الحديث؟ عبد الله الطنطاوى 5 
- مواكب الشور - شعر. مصطفى عكرمة 7 #ر الرسائل الجامعية : 0 1 
- السفر إلى.زمن العودة - قصة. | محمد عبيد محمد 7 - كتاب «الإعتبار» لأسامة بن منقذ ٠‏ |سامر محمد البارودي |44 
- المثفى - شعر. د . حسن الأمراني يج - الأقلام الواعدة د. حسين علي محمد |41 
- فشر النساء - شعر, نوال مهنى ١ه‏ أخبار الأدب الإسلامي شمس الدين در مش ١‏ 
- لخمس وأربعون ثانية قصة | بع بريد الأدب الإسلامي 1 
للكاتب التركي فرمان قره جام | ترجمة علي ثار ٠.0‏ الورقة الأخيرة : 1 
- زائر غير مرفوب فيه - قصة. | محمد يوسف التاجي |58 - فى النقد الإسلامى د . عبده زايد 01 


كتمع الأكلة ها سدق اتشزم: 


ترسل نبذة قصيرة عن الكاتب. 


توثيق البحوث توثيقاً علمياً كاملاً. 

الموضوع الذي لاينشر لايعاد إلى صاحبه. 

إرسال صورة غلاف الكتاب:موضوع الدراسة أو العرض؛ أو صورة 
الشخصية التي تدور حولها الدراسة أو المجرى معها الحوار. 


موضوعات المجلة تنشر فى حلقة واحدة. ْ 


يرجى كتابة الموضوع على الآلة الكاتبة أى بخط واضح مع ب 
ضبط الشعر والشواهد وألا يزيد عن لخمس عشرة صفحة. »« 
يرجى ذكر الاسم ثلاثياً مع العنوان المفصل. 


- للأفراد في البلاد العربية : ما يعادل ١١‏ دولاراً. 
-خارج البلاد العربية :6؟ ذولاراً. 
< طايه والدوا كن العكويد "ادولاراً. 


11 ريلات سسعودية أو ما يعادلها - الأردن دينار واحد - محس ١‏ جشيهات 
٠.‏ ليرة - لبنان ..0»” ليرة . المغرب العربي ٠‏ دراهم مفربية أو ما 
- الدول الأوربية ما يعادل " دولارات. 


دول الخليج : 
- سورية 


يعادلهنا - اليمن ١٠١.‏ ريالاً - السودان ..6؟جنيه 


كحم 


كان لنشاة الأدب المقارن وتطوره في ظل البيئة الأوربية دور كبير في أن 
الأوربية له بصمات واضحة المعالم بالغة التأثر في منحى الدراسات المقارنة 
ن في الأدب العربيء ومن ثم جاءت مناهج الدراسة لدينا تلتقي مع منحى الأوربيين في 


المقار 


كَكَرك الدواسة 
ة واهتمامات الدرس 


التذاول» وموضوعات المقارنة صدى لاهتماماتهم في الأدب الغربي المقارن, حتى أضصضحت الأجشاس 


الأدبية والنماذج اليشرية والمذاهب الفثية في 


لذبت المقارن, وقشداد يأت 


الآداب الأوربية تحتل مكان الصدارة في دراستنا 
تي القول بان هذا فعل الريادة في المرودين تعليلا لذلك؛ ولكن هذا لا يدفع 


ذلك أننا نخطئ كثيراً فى حق أنفسنا حين يقف 
دور الدراسات العربية عند التعريب والنقل؛ فليس 
مداتمق داب الكؤاضل الحسيقئ'اللحفيان: ميق الشغوى 
الذى تنشده كل أمة؛ ولا من مصلحة الأهداف القومية 
ف وواة النؤابة المقارتة نضا نواحن التفناظ على 
الهوية وتدعيم الثقافة الوطنية, واتخاذ دور فاعل في 
مسيرة الحياة الأدبية يهتف بنا أن نسبر غغور هذه 
الور اكات والوقجكوت على مسوابيظ الذيع وابعسان 
الموضوعات والتيار الفكري الذي ينتظمها لا للنقل, 
وإنما لاتستتتباط سايواته مسبعنة الأرن العسريي 
والإسلامي؛ ويدلل على دوره المؤثر في مسيرة الحياة 
الأدبينة. فككين عن الأجفاس الأدبية الأوريية لم تبلغ 
حد الظاهرة في أدبنا العربي؛ والحضارة الأوربية يعد 
كبوتها في المصور الوسطى عندما توجهت إلى 
الحضارة العربية لتنهل من معينها لم تقف عند مجرد 
اقل رإئيا حت علضنيا ورلدت و0 الأسريكيون ل 
واولشفؤن الأمريكيون لم 

لمدرسة الفرنسية في 


نفسهم مدر سة لا تقف عند 


شرط التأثير والتأثرء ولا تهمل دور النقد في حكمه 
الجمالي على الأعمال الأدبية المتشابهة. 

ولعل ذلك كله يلقي مزيداً من التبعة على جيل 
الرواد من دارسي الأدب المقارنء والذين تمثل دورهم 
في النقل والتقليد لا التطور والتجديدء ويستنبض 
همم الأجيال اللاحقة للبحث عن ذاتها وسط الركام, 
والاهتمام بقضاياها عند المقارنة مع الآداب الأجنبية, 
وبخاصة أمام ظهور تيار العولمة الذي يسعى إلى 
السنحنان الحرحهة عل الأداية العللية تحت سبعان 
إنسانية الأدب. 

وقد وجدنا في هذا السبيل جهودا تمثلت في كثير 
من كتب الدكتور حسين مجيب المصري التي ألفها في 
المقارنة بين الآداب الإسلاميةالأربعة:العربية 
والفارسية والتركية والأوردية» وفي كتاب الأدب 
المقارن للدكتور طه نداء وفى الأدب المقارن للدكتور 
محمد عبدالسلام كفانيء والأدب المقارن للدكتور 
محمد السعيد جمال الدين؛ وغيرهم من المتخصصين 
في دراسة اللفات الشرقية وآدابها. ومحاولاتهم في 
ذلك تنمم - فنماثئري,- من قكم منادبين در اسييةي 


ا اوم كه وعزاتاقع يحون يراس 
ب البلاد الإسلامية على التعميم في المصطاح, 

ويهتمون بتناول موضوعات علم اللفة المقارن. 

وقريب من هذا المتتهى ها وجدتاة في كتاتٍ مقدمة 
في الأدب الإسلامي المقارن للدكتور الطاهر أحمد 
مكي .فقد ذهب إلى تتبع نقط التلاقي بين الآداب 
الإسلامية ذات اللفات والمذاهب المختلفة, الس تقداج 
مجالاتها للأدب المقارنء دون أن يعنى بمدى الالتزام 
في هذه الموضوعات بالتصور الإسلامي في المعالجة, 
فشجاء مرة أخرى مقارنا بين آداب البلاد الإسلامية في 
الموشوعات الشركة أو المنخلفة بين هذه الأذاية 7 

ونحن نعتقد بضرورة الوقوف في دراسة العناصر 
عد جد الوفاءناننات الكاقين والكاكي والتعرف على 
نورقنا فن كتترق السسعحات الشركة يي الآداب: 
ومراعاة جانئب التصور الإسلامى فى الأعمال الأدبية 
عند القيام بالمقارنة بينهاء ومن ثم لا مناص في هذا 
المدخل من تحديد مفهوم الأدب الإسلامي وبيان طبيعة 
المقارنة فيه. فالأدب الإسلامي لدى كثير من الدارسين 

هو: التعبير الفني الهادف عن الكون والحياة والإنسان 

من خلال التصور الإسلامي؛ أو هو الذي يرسم الوجود 
من زاوية التصور الإسلامي لهذا الوجود(١).‏ وهو بهذا 
المفهوم يتسع ليشمل شتى الموضوعات والصور التي 
تزخربها الحمياة, وتتنوع أشكاله لتحيط بسائر 
الأجناس والأشكال الأدبية شريطة الحفاظ على قيم 
الإسلام الثابتة فيما يدعو إليه؛, وتثتمثل طبيعة 
المقارنة فيه -بالخحتصار - فى تقديمه على أنه أدب 
إننلافى مقارن لا على أنه مقارنة بين إداب البلاذ 
الإسلامية: وفرق كبير بلاشك يبدو في الاهتمام 
والمعالجة على أي من المفهومين السابقين. 

ودذداة الهج حياقا داعلمخا ان السهة فين اد 
البلاد الإسلامية يدور حول شتى ما تنتجه هذه البلاد 
من أعمال أنبية دون تزكيز على المنظون الإسلامي 
فيها ٠‏ ومن ثم فهي تشمل ما يدخل في الأدب الإسلامي, 
أو ينتمي إلى غيره مقا رنا بما يوجد في ساحة البلدان 
الأخرى من ألوان واهتمامات أدبية:؛ وفي الأدب 
الإسلامي المقارن يدور البحث حول الموضوعات ذات 
الصيفة الإسلامية وكيفية معالجتها مع اختلاف الأدباء 
وامكداه الأقطاى: وهذا الفوق يقتضينا الأكمان مقي 
دن لحتصديل ولد ين نما لنهوم الذنب الاسبلام ١‏ 
وجهة نظر هذه الدراسة؛ وهي وجهة تلتقي مع طبيعة 
الأرب وتنبع من داخله دون أن تكون صدى لمواقف 
تفرض عليه من خارجه:؛ ودون أن دمل عن رهشا0 
الفن الأدبي الجميل. 


فكو أصب إسلافي مفارقى ‏ 


وما نراه في مفهوم الأدب الإسلامي أنه يطلق ويراد 
به: كل ما صدر من قول فني عن أديب مسلم أو ينتمي 
إلى الإسلام أو تمثل مبادئالإسلام في أدبه حين 
إنشائه؛ مادام ملتقيا في المميع مع تصور الإسلام 
للكون والحياة والإنسان, فالصدق الفني لا الواقعي هو 
المحك في درامسة الآداب؛ ولاشك أن أصل الفطرة 
الإنسات: السافية الكن كلق الله النان علبهنا يكين 
في كل شاعر» ويسمح له 


سيرة الشاعر ما يكشف الإسلامية بوشائج 
عن استعداده فى هذا ى 2 9 95 ا 

السيافيه بلك فل تدا هنا : 
الألاني جسوته في 3 ديماً 0 
«الديوان ! لششمجير فى » 

بالثراث الديتي في نتاح 


كبار أدباء الفرس الإسلاميين. 

ومن ثم فذحن لا نعد - كهؤلاء الذين يتوسهون في 
المفهوم - كل أدب خلقي أدبا إسلامياء مثل شعراء 
الحكمة في العصر الجاهلي؛ ودعوة سقراط إلى الحق 
والخير والفضيلة: لأنه ليس ثمة تأثر أو قصد على 
الإطلاق إلى مبادئ الإسلام في صياغة أعمالهم الأدبية, 
كما يدخل معنا بعض الأعمال التي نكاها أهل 
التضييق في المفهوم الذين يرون ضرورة صدور هذا 
الأدب عن الأديب المسلم الملتزم بتصورات الإسلام 
وتطبيقاته العملية فى الأقوال والأفعالء وذلك على 
الرغم من عدم اصطدامها مع قواعد المنهج الإسلامي 
ل#حقيان اأمؤحاديا النطمى في الواةيا مين امون 
الإسلامي وأخذ عناصر الإبداع لهم؛ وتوجه المتمثلين 
لمبادئه إلى الإفادة من قيم الإسلام في صياغة هذه 
الأعمال(؟). 

ولاشك أن التنظير لدرس - أي درس -يقتضي 
ضرورة تحصديد المفاهيم وتقنين الرؤّى في ضوابط 
متيجية مقورة حدن كتضخ معالء النظرنة وجدواهاء 
وحتى يجد التطبيق عليها طريقا واضحة ممهدة لا 
يتيه معها الدارس في دروب الصعابء وتتوزع به 
السيبل فيعود من رحلة البحث بلا حصاد؛ ومن ثم يأتي 
تحديد الدعوة إلى أدب إسلامى مقارن في نقاط تساعد 
على تجلية ما ندعو إليه؛ وتجيب عما يتعلق بواقع هذه 
الدراسة من تساؤلات. 

أ - البواعث والأهداف: 

أحين نطالع مكونات الدرس الأدبي المقارن في 
المؤلفات العربية نجد أنها تدور في فلك المناهج 


الأحب الإملزمي - المجلد الثامى - العدصالواحد واللكور :1 اه- ؟- 


بق 


أم. 


فكو أصب إسلافي مفاوى ‏ 
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الأوربية وتعنى - أكثر ما تعنى -بماأ 
يتردد فيها من اهتمامات وموضوعات, 
ولاشلة إن هذا اللقدنى فى اللدراسنات 
العربية المقارتة يفيد بالضرورة الآداب 
الأجنبية ويتواءم معها قبل غيرهاء وفي 
المردود المحلىي فإنه ينهض بإعطاء فكرة عن 
واقع هذه الآداب: ويبقى الأدب العربي 

الإسلامي قائعا بدور التبيعية في المنهج 
والمحدودية في الفائدة. فإذا أدركنا تلك 
المتقحقة وخظرنا إلى ملا محمفق من هافك 


هذه الأعمال التى بدت صورة مكررة 
وتطبيقات للمذاهب الأوربية المعاصرة 
في الفن والنقد قد ظهرت وكأنها تسعى 
| إلى تفريغ أدبنا العربي من مضمونه 
| ومحتوى الأصالة فيه. وتقيمه شكلا 
| أجوف قابلا كل معنى مربي غريب, 
و وتوظلف رمسوزه وتستدعي شخصياته لا 
التدعم مقوماته الذاتية وتشحذهاء بل 
لتزري بها ثم لتعصف بها عصفاره). 
ومنها: وفي مقابل الاختلاف السابق 


في ظل دراسة مقارنة تنبع من وادينا وتكون دعب الماسط مدن نجد الآداب الإسلامية حظيت بوشائج قوية 


لآدابنا فيها حق الصدارة في الاهتمام وقفنا 
على طبيعة البواعث والأهداف التي تحمل على حتمية 
قيام تلك الدراسة. 

فمن تلك البواعث: أن دراسة الأدب المسارن تهدف 
الى إخراء الأذايا القوعنية. و الكدوق» ملق قم لهنها 
اللميزة والوصول إلى الشبغ الذي متاخ منه(؟): 
ودراستنا للأدب المقارن في الإطار السابق تنحصر 
فائدتها في بعض الجوانب التي تتعلق بالمنهج؛ أما 
الاهتمام بدراسة الموضوعات بين الآداب الأجنبية فهو 
لا يصل إلى الغاية في تحقيق هذه الأهداف؛ وذلك أن 
هذه الموضوعات بعيد هن البيكة العريية الإسلايسة: 
ذل يمتها" انلكمة ينساها زا رربي بادك كول 
وقفا على بيئائهم.: ومن ثم فمن الواجب أن نضع 
تسب أعيتنا أكهذا الاخحلاف:ف التاريع والنيقة 
والدوافع والأهداف؛ ودوره في إضعاف مدى الفائدة 
بين هذه الآداب وأدينا الإسلاميء ومن ثم لاتخدم 
الشخصية القومية بالقدر الذي تمنحه الآداب ذات 
البيئّات المتشايهة. 

معنهاه اكد تج الاوك نفو ازاك يها نا 
سبق - تقوم في بعض تمانجها على لون من الاعتساف: 
وتدعلفك الطر اهن والاممال الأنيكة تتمراسفاية 
لواقع الآداب الأجنبية» وليس أدل على ذلك من إرجاع 
تاذو قوتي فى حظم القضة غلىالهدان الحووا ند يناء 
على شرط اشكلاف اللقة إلى لاقونتين وإ فسال دور 
التراث العربي في ذلك؛ وإرجاع روّى محمود حسن 
إسماعيل الشعرية إلى المذهب السريالي؛ وربط 
تأملاته الباحثة بالفلسفة الوجودية(4). 00 

وفضلا عن عدم الموضوعية في ذلك فقد ترك هذا 
الاتجاه آثارا سلبية على القيم الفنية الموروثة للشعر 
العربي - محور الأدب الإسلامي - في اللفة 
والموسيقى وتشكيل الصور الشعرية:؛ بل واستمداد 


المعانى والموضوعات من الآداب الغربية؛: ومن أننتكت أن 


من الاتصال والانسجام والتفاعل قديما 
ورين . وذلك يدفعنا إلى النظر في آداب شعوينا 
الإسلامية التي أدى ذلك الاتصال بينها إلى الامتزاج 
الوقيق بين كنوتها: .والتأمل في نتائج هذا الامتزاج 
وانعكاسه على طبيعة هذه الآداب في ضوء ما يتطلبه 
منيج الدؤين القارة ومساوكه القن حقف عليدب ا عند 
التعرف على المنحى والإطار. ١‏ 
وقد أشار أحد الباحثين إلى طبيعة الامتزاج ودوره 
في جع الأدب المقارن أصلح ما يكون للأخذ به 
وتطبيقه على دراسة الآداب الإسلامية؛ في نظرة تجمع 
بين فهم الواقع وما يتصل بطبيعة دراسته من بواعث 
ويتطلبه من أهداف. فى قوله: «إن هذه الآداب 
الإسلامية متداخلة متكاملة كأوضح ما يكون التداخل 
والتكامل وإلى الحد الذي يجعل من بعضها امتدادا 5 
تتمة لبعضء: »ولا غرو فقد كانت في ظل الإسلام 
التأتواءمها شكل عقا من الحم أن تسحبوية كنا 
الله المبين وحديث رسوله صلوات الله وسلامه علية, 
وتعبر بلغة الضاد أو تستعير مثها وتستهين بها 
للتعبيرء ولذلك ملحوظ الأثر في الفارسية والتركية 
اللتين تضمنتا ما لاا يعصى كشرة من الألفاظ 
والعبارات العربية. ومن حيث كان اللفظ قالبا 
للمعنى موصول الصلة به؛ انسربت المعاني وما ترتب 
عليها في شتى جوانب الثتراث العربي إلى تراث 
الفرس والترك بعد الإسلام؛ مما أفضى ضرورة إلى 
انعقاد الرابطة الوثقى بين تلك الآداب الإسلامية 
الثلاثة, وعلى نحو يستحيل فيه بت الصلة بينها في 
تصورنا لها على ما يشنبفي أن يكون ذلك التصورء وإلا 
كان علمنا بالجزء من دون الكل وهذا عيب حبذا 
الالكنات إلنه عمها حمر | امن وككمن إرلن يدااان 
نذكره ليذكرنا بالأكمل الأفضل (1). 
ومنها: ضرورة التوجه إلى معرفة الذات قبل 
الافتمام بمعرفة الآخرين؛ فالأدب الإسلامي يشكل 


وحدة أدبية متمازجة. وإذا كنا نريد التعرف على أبعاد 
نرائف وابفعةة كقا عا هم روسن الأدانا قمق 
الواجب معرفة هذا الأدب أولا: شخصيته؛ وامتدادة 
والعوامل المؤثرة فيه؛ ومسيرته؛ وامتزاجه بغيره من 
الآداب»: فبهذه المعرفة يمكن الوقوف على ما يتوافق أو 
يفيب عن الساحة الأدبية لدينا من أجناس وظواهر 
وأشكال فنية والخفيت مز سقتيقة الدعناوي التي 
وسمت آذابتا تعيسم الشبعف ورددتاها فى غيية 
الومي بحقيقة الذات في تسليم وإخبات: ذلك أن 
العراسة القاركة يحمت الجال فكينا لود الممحيي إلى 


السبب: وترتيب النتيجة على المقدمة؛ وتبين الفروع, 


وكيفية انشعابهاعن أصولهاء وإدراك مظاهر التشابه 
والتفاف والاعقاق: و ذلك كله مشفن إلى المتحنيل 
لصح رحو لكي اللي ا 
والتقارب والتباعدء ولكن بعد الفوص في | 
حقائق شتى تتعلق بالتاريخ واللفة 
و[اأذاتوتطون الحا على امقداة الومنان 
ويلزم منه قياس المجهول على المعلوم مما 
يكشف الغامض مما جهلء ويزيد من تجلي 
صفات ما علم, كما أن مقابلة شيء بشي 
هي الوسيلة الفضلى إلى تعرف أخص ما "١‏ 
لهما جميعا من صفات». ("). 
مقي ا:#قمتب ذلك الأخر التيتيوئ الذي 
ااي ال ال ار 0 
والاحتذاء والنقل دون تبسصر»؛ حيث 
أعنست كقين من الور اساف المقار كة اله ذذا 
لا تعدو أن تكون عملا من أعمال الترجمة والاقتباس, 
وإذا كان لتلقي القوافل الأولى من دارسي الأدب 
المقارن علومهم في الجامعات الأوربية أثر كبير في 
أذ[ التيجة )مسن الوزاحية علر الأحقال اللاسقه: 
تقويم المسار بما لا يقطع الصلة بمدارس الفن ولا يطغى 
على الأضبالة الذاتية لدراساتنا الأذميسة. ومن أوضع 
المثل لذلك الأثر كتاب «نماذج بشرية» للدكتور محمد 
الآات الفرصني والكالن: للكاقب الف رنسي تار 
كالفين, والنموذج الوحيد الذي أضافه الدكتور مندور 
هى إبراهيم الكاتب للمازنيء أما البقية فمأخوذة كلها 


من المؤلف الفرخذ نسيء نماذج وموضوعات ونصوصا 
ومنهجا(ة). 
- الأهمية والفائدة: 


ولهذا الاتجناه في دراسة الأدب المقارن أهميته 
البالفة وفائدته الكبيرة؛ وهي ترجع في بعضها إلى 
الفائدة العامة التي تجنيها الآداب القومية من دراسة 


فكو ادم إسلافي مقاويى ل 


الأدب المقارن: وترجع في بعضها الآخر إلى ما يعود 
على الأدب الإسلامي في مواجهة فيره على وجه 
الحفوم 

وأولى تلك القواكن تكموق تليدة الذواعة الكت 
بدراسة الأب المقارق ودورة فى خدمة آذانه الشعون 
المحلية, سواء فيما يتعلق بالتخلص من التبعية في 
الدراسات المقارنة للغربيين» أو الوقوف على منهج 
دراسي يتواءم مع اللغة القومية ويحافظ على هويتها 
الأدنية أو كرا الأدان القومية والتعرف على الدخيل 
والأصيل من خصائصها الأدبية:؛ أو إظهار الروابط 
بينها وبين غفيرها من الآداب والتعرف على مكانتها 
في مسيرة الأدب والفن؛ أو الخروج بها من دائرة 
المحلية إلى العالمية؛ وتلك مهام عامة تتحقق فائدتها 


فى دراسة الآدب الإسسلامى الملقارن سس 


حيث كونه لونا من الدراسات المقارنة 
يرنى إلى ما نتطلع إليه. وتشعكس آثارها 
عليه في النواحي المتقدمة. 

وق الأبف الأسباقي التاون كدي 
بعض الحقائق النالفة القيمة؛ ونكتفى 
بالإشارةإلى ما يتعلق بالواقع 
والخصائص الأدبية؛ فمن ناحية واقع 
المقارنةيبدى تأثير الأدب العربي في 
نميره أجلى وأوضح, وفي الأدب المقارن مع 
الآداب الأجنبية بصورته الحالية يبدو 
الأدب العربى والإسلامى واقعا تحت تأثير 
| غدره تصورة كدمرةوذلك الظهس الأخسن 
طالما انمث به الدارسون وسلبوا آدابهم ما مثحتها من 
خصائص ومن مقومات كان لها أثرها البالغ في تاريخ 
الآداب. ومن ناحية الخصائص توقفنا المقارنة على ما 
يتحلى به الآدب الإسلامي من قيم خلقية؛ ورسالة 
إنسانية وإمكانات تعبيرية؛ وصور أدبية خالدة كانت 
عوامل سيرورته وتأثيره في سيره من الآداب» أو 
بعبارة أخرى تمنهنا التعرف على أثر الخصائص 
الإسلامية في الأدب في الآداب العالمية. 

وإذاكائت الفر تيون موية أن الأدب المقارن هو 
السبيل الدائم إلى التقريب بين الآداب الخمسة 
الكبرى في أوربا المديثة فإن الأدب الإسلامي المقارن 
ينهض بهذا التقريب فى أداب أمتنا ويتغطاه إلى 
المياة الإسلامية العامة ذلك أن تراثنا في الأدب 
الإسلامي لاا يقف عند حد الأدب العربي فقطء .بل يمتد 
إلئاذافت أخرى مثل الأدب الفارسي والتركي 
والأوردي والسواحلي والإندونيسي والألباني. وهذا 
التوزع بين الآداب من شأنه أن يوجه النظر إلى معالم 
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راحم 


- آص. 
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هذه التتلوئة المشكاملة من الآذات, 
والنظر في دور التواصل بينها في إيجاد 
مايمكن أن يسمى التنوع في وحدة, 
والذي حفل به تراثنا الإسلامي في هذا 
الميدان» والبحث في تلك العوامل التي 
أضعفت وسائل الاتصال بين شعوب هذه 
الآداب فى العصر الحديث حتى غمابت عن 
ذاكرتنا الأقليات المسلمة شرقا وغريباء 
ولم نكد نشهعر بها إلا وهي تعاني من 
نذكرات اموت :وصحرينات الفقاء ولقل؟| 
الأدب الإسلامي المقارن تنهض قوافله في 
القيام بتلك المهمة في الأدب والحياة, 
ويثمر دوره في رأب الصدع وتوحيد ما 
تفرق وعلاج تلك القطيعة التي أوجدتها الصراعات 
المصطنعة والخلافات التى دست بين المجمتمعات 
الإسلامية وأتت أكلها فرقة وتمزقا في البيئة 
الإسلامية؛ وثقة واتباما لمن يضمرون لها الكيد 
ويغزون وجودها المادي والحضاري بكل سبيل. وكم كان 
للدراسات الإنسانية بقدرتها على تخطي الحدود 
والسذود مق قدوة على إبطال دون هده المتراعات فى 
الفرقة والشتات, وما واقع عصر الدول والإمارات في 
الأدب العربي والإسلامي عنا ببعيد. 

والأدب الإسلامي المقارن يخدم الدراسات المقارنة 
في الإطار العام ويشيع في ساحتها قدرا من التوازن 
المنشود في الاهتمام بالآداب العالمية على قدر سواء, 
وحوت) ربنجد فا يها اتخرى لتقن تحاحي ويجقائق 
في ميدان الد راسات الأدبية؛ فليس سبيله التقوقع أو 
التحزب أو الاجترار كما سيأتي بيانه؛ ومن ثم فهو 
بهذا التعاون - لا المواجهة - يقدم ما انتهى إليه في 
ميدان دراسة هذه الفئة المتجانسة مع غغيرها من 
الآداى: ويخظر افمكدا اتكنيثت لمعه لدو انس هين 
امخسوفات الأدبية الأخرئ: وليجد الدازمن فى الشهاية 
الطريق ممهدا أمامه في دراسته لتاريخ الأدب العام أو 
الأدب العالمي. 

وفي الأدب الإسلامي المقارن يمكن الوقوف على أثر 
العوامل البيئية في تلون الموضوع الواحد لدى 
الشعوب الإسلامية؛ فمع الروح الإسلامية السارية في 
الموضوعء وتشابه المعالجة في البيئات الإسلامية فإن 
أحدا لا يستطيع أن ينكر تلك الإضافات التي تبثها 
البيئات المختلفة في الموضوع وتطبعه بطابعها الخاص. 
وبالوقوف على تلك الخصائص البيئية والعامة في 
الفنون الأدبية المختلفة فإن الأدب الإسلامي المقارن 
يقدم لنا منظومة نقدية وتاريخية متتابعة الحلقات 


00 5 
الإسلامي وتساعد في تقديم صورة 
متكاملة عن الأدب الإسلامي على امتداد 
جيفافة وفعرة عاتن ويك الفامل ثيها 
هن الكسيوى فى الحم عن الجازقة فين 
الفظريّة والتطبيق في الآدي الإسلامي: 
وعدن السام الييف عافي]ر عاني 
بالموقف والأصل الذي صدرت عنه تلك 
القدوف والتعؤ امل النى جرد حكاقيا فين 
_ هذاالالتزام. 

ج - الأسس والميادين: 

وتتمثل تلك النقطة في الوقوف على 
الأسس التي تسهعفنا في قيام دراسسة 
منيجية مقارئة للآداب الإسلامية: والميادين التي 
تتطرق إليها تلك الدراسة؛ ومدى التقاء ذلك مع 
قواعد المنهج العام واهتمامات المدارس المختلفة؛ وعند 
التأمل نجد أن الآداب الإسلامية أوفر حظا من غيرها 
في النواحي الكقفة 

لندن اس كل لكانات رعدي سيمل سال 
والانتقال للأجناس الأدبية والثيارات الفنية 
والموضوعات الإبداعية فى الآداب الإسلامية لمن أراد 
الوقوف عليهاء فعندما انتشر الإسلام خارج الأقطار 
العربية» ودخلت فيه شعوب أخرىء وتآثرت به آدابهاء 
نبتت لهذه الآداب أجنحة جديدة: أعطته بعدا إنسانيا 
عالمياء فقد ظهر في الأدب الفارسي منذ القرن الثالث 
الهجري تيار إسلامي استفاد من الأدب العربي شعره 
وتخ ره واسكت اومن الفزانو الس فجهل تقهنانا 
إسلامية كثيرة, وأصبع تيارا موازيا للتيار الإسلامي 
في الأدب العربي .وربما يتفوق عليهفي بعض 
القضايا والفنون. 

وما لبث الأدب التركى أن استفاد من الأدب 
الفارسي والعربيء ونهل مما تهل مثه الأدبان 
المذكوران من المعاني القرآنية, فامتد الأدب الإسلامي 
إلى لفات أخرى وشعوب أخرى. وعندما تشكلت اللفة 
الأوردية وظهرت فيها الأعمال الأدبية كانت الأثار 
الإسلامية جزءا من نسيج هذه الأعمال . ومازالت 
الآداب الفارسية والتركية والأوردية تحمل تيارا 
إسلؤمنا اضيا حتى يهنا هذا 1١1‏ ): 

ومنها: وضصوح التشابه في الظواهر والتيارات 
والوضوعات على حمق يد على عبق الرر ابيط القكرية 
والصلات الأدبية بين الآداب الإسلامية. وقد كشفت 
الدراسات المقارنة بين آداب العالم الإسلامي عن نوع 
كريد ين الكدامن بيديا! نشهن في عير هاء زهو 


دوران الموضوعات بين الآداب الإسلامية 

دورات كاملة لتعود إلى الأدب الذي بدأت منه؛ ولكن 
في صيغة جديدة تجمع بين التراث والمعاصرة. 

والنظطر لهذه الآداب في إطار المقارنة العامة يجلي 
هذه الحقيقة ٠‏ فحين يظهر موضوع من الموضوعات في 
أدب ما كمجنون ليلى في الأدب العربي القديم يتلقفه يتلقفه 
الأدب الفارسي فيحتضنه زمناء ٠.ويطبعه‏ بطابعه 
الوجداني الخاص؛ ويعطيه أبعادا فنية, وقيما جمالية 
إضافية؛ ثم ينتقل الموضوع إلى الأدب التركي» وهو 
محمل بمؤثرات عربية وفارسية: ثم يرجع مرة أخرى 
إلى الأدب العربي في العصسر الحديثء؛ وقد تشبع 
بالطابعين الفارسي والتركيء وفي كل مرة ينتقل 
فيها الموضوع إلى أدب من هذه الآداب يصاغ بشكل 
جديدء ويتلقى إضافة جديدة»(١1١).‏ ويبقى دور المقارنة 
الخاصة مين اعمال الأدت الإشلامي المتعددة: في تاكبد 
هذه الحقيقة. 

ومنها: أن الآداب الإسلامية على الرغم من تشابهها 
فى الاتجاه والاهتمامات إلا أن بين نتاجها الأدبى من 
الفروق والاختلافات ما يجعلها تتنوع في وحدة - كما 
مر بنا - ويقف بنا أمام ميدان خصب من المقارنة 
التي ترصد المشابهات والمتباينات وما يحيط بها من 
تساؤلات. وفضلا عن الاختلافات البدهية مثل اختلاف 
اللغةدوالنيفات الض اعحضيقت هذ الأذاورؤكفانة 
العصور التي تتابع ظهور الآثار الأدبية فيهاءفإن 
هفاك رميرات ذاضة ل#اتكفى زروت الاك صامية الآكار: 
وطريقة تفكيرهاء وعبقريتها في المعالجة, مما يجعلها - 
في النهاية - تحظى بمقارنات فنية تجمع بين المتعة 
والقاكدة: 

وميدان هذه المقارنات واسع يمتد ليشمل مجالات 
الل اوحة الفكية رجفي يفني كرسي الوضوشاف 
التي تندرج تحت هذه المجالات. فمن تلك الميادين 
نواسة الشحسيياك القاريقية و الستائج الاتسافية 
وفي مقدمتها شخصية الرسول صلى الله عليه وسلم 
التي كانت محورا لكثير من أدباء العربية - شعرا 
ونشرا - في القديم والحديث؛ وفي الصدارة من الحديث 
مكلبيا» الا ساني "لدى الكماي الغدرموين وكناول 
الشعراء الروس له صلى الله عليه وسلم في أشعارهم 
مثل بوشكين وليرمونتوف(؟١١).,‏ وشخصية سلمان 
الفارسي في الأدب العربي والفارسي والتركي, 
و المسين في الأدب العربي والفارسي 
والشركن والأوودي والسترا ين 9 الألياني (19). 

ومنها: تصوير حضارة شعب في إبداع شعب أخر, 
ومن المؤلفات ذات المضمون الإسلامي التي نهضت 


ستحينيت فكو أحب إسلافي مقاون يمسجب 


بهذا الفن كتب الرحلة إلى الحجاز؛ وهي في الآدب 
العربي الإسلامي - شرقيهونهربيه- كثيرة 
متعددة(14). وفي غير العربية لدى أصحاب اللفات 
الأخرئ تذكر: الطرمق الى'مكة المسكشرق الإتحايري 
متعم اث بولكربا تعن المع للممتسفين الهرىي 
المسلم عبدالكريم جر سانوسء والطريق إلى المدينة 
لأبي المسن الثدوي (الهندي) ورحلة الحاج علي 
العياس (الأسباني). بل إن بعضا من هذا التصوير 
جاء في إطار رحلة خيالية مثل هدية المجاز للشاعر 
الباكستاني محمد إقبالء أو قالب شعري مثل الرحلة 
إلى الحجان للشاعر الروسي إيفون بونين. وفي دراسة 
هذه الرحلات ومقارنة ذات الاتجاه الإسلامي منها مع 
ماوجد من تسجيل لجولات المع عمس 
الرحالة فير المسلمين في بلاد | 8089© 
العرب ما يقفنا على رؤى متنوعة | 
لهذه البلاد تبعا لاختلاف متطلقات 
تلك الرحلات.(5١)‏ 

ومنها: دراسة المصادر الآدبية 
للموضوعات في الآداب المقارنة, 
والوقوف على التبع الذي استرفد 
منه الأدباء موضوعا ما في الآداب 


قر يي 7 


النبوي, فقد كانت مصدر! أثر في 
هديد مخ الأعتمتال الأدبيبة الحي. ” 
اقتخوت إطان الوحلة إلى عمال الخلؤة سنيبلة لجف 
الأفكار: أو تقديم رؤى ذاتية وصورٍ تأملية هادفة, أو 
تطلع إلى عالم مثالي مفقود مثل معراج ج أبي يزيد 
البسطامي أو رسالة الغفران لأبي العلاء المعريء 
ورسالة الإسرا إلى المقام الأسنى لابن عربي» »ورسالة 
الخلون أو جاويد كامة لحمه إقيال (الباكستاني): 
وسربال البال لذوي الحال لعلاء الدولة السمناني 
(الفارسي)؛ والتوابع والزوابع لابن شهيد الأندلسي. 
ويك تل مذ لكا تافر المصدر الإسلامي في الكوميديا 
الإلمية لدانتي» فهو يزداد تأييدا لدى الدارسين منذ 
أعلن عنه المستشرق الأسباني «ميجيل آسين بلا 
سيوسي». ودعم ثبوته المستشرق الإيطالي «إفزيكو 
تشيرولي» بالدراسة التي كتبها عند نشرهء وثيقة 
المعراج, والسخشوق الأسباني 0 مو يدت سهديتق» 
متشره الخرسية اللاتيقية والفرتشيعة لكتاب مرا 
محمد .)١١()‏ 

ومثل آخن يتجلى في استلهام الشعراء الصور 
والرميز مل الكران الدريو و ]كنا فصهل م العمل 
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فكو أدب إسلافي مقاروى ل 


والتراكيبء ٠والتأثر‏ به في التصور والمفهوم. وقد 
وجبنا الأثر القرآني باديا لدى الشعراء منذ العصر 
الإسلامي الأولء كما تنطق به أشعار: النابفة الجمدي, 
ولبيد.بن ربيعة؛ وحسان بن ثابت؛ وكعب بن زهيرء 
وحميد بن ثور الهلالي؛ وبشر بن المعتمر. ومن ذلك 
الأثر التوجه إلى الإفادة من القصص القرآنى, مثل 
قصة يوسف وزليخا في الأدب العربي والفارسي, 
وقصة استخلاف بني أدم في الأرض بين شعراء 
العربية ومحمد إقبالء وفي كتابة تفسير سور 
القرآن الكريم نظما يتضمن نسقه بعض الجمل 
القترانية مكل منسيسن بعفن اناك القسران الكريم 
وسوره عند شعراء الفرس وتفسير سورة الإخلاص 
لحمد إقبال(17). 

وفي استيحاء معاني القرآن الكريم واستمداد كثير 
من صوره الأدبية وترأكيبه في نتاج شعراء العربية 
والفارسية: وامتداد ذلك التأثير إلى 
الأدباء الروس؛ مثل: قبسات من القرآن 
الكريم لبسوشكين؛ وقصة آدم وإبليس 
لليرمونتون وقصائد متعددة في شعر 
إيفون بونين, وإلى الأديب الألماني جوته 
في الديوان الشرقي(18). 

ومنها:دراسة الأجناس الأدبيلة, 
والتعرف على صور الأخذ والعطاء في 
الأشكال الفنية في المجال الأدبي, ومذى 
اتسامها بالصبيفة الدينية؛ مثل دراسة 
الموقصحنات: والتساميات: والقصص فن : 
مضمونه الأخلاقي الهادف الذي 00 00 
أمثلة منه في كتابي: المكافأة لأحمد بن يوسف, 
والمستجاد من فعلات الأجواد لعلي بن عبدالمحسن 
التنوخيء والقصص على لسان الحيوان الذي أخذ في 
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البيئة الإسلامية انطلاقات رمزية هادفة طورت هذا 


“سسب 


على منواله إخوان الصفا رسائلهم الفلسفية: وتأثر 
محمد بن أحمد بن ظفر بهذا النوع في كتابه «سلوة 
المطاع في عدوان الأتباع»» وتأثرت الفارسية الحديثة 
بالدور العربى فى هذا المبدان تأثرا عميقا؛ ويترجمة 


شر الأديب الفرنسي لافونتين في حكاياته الرمزية 
يم من هذه الحكايات محمد 
عثمان جلال في كتابه «العيبون الجراد يوادم 
والأمثال والمواعظ »(19). 
ماتيا ؛ البسحث في الوروث الديني والشعبي 


الأحب الأملزمر - المجلد الثامر - العحصالواحد والتلكون 5١‏ الى ع. . م 


كر 


مجيب المصري 


. الجنس الأدبي في الشكل والمضمونء فقد صاغ أبان بن ٠‏ 
عبدالحميد اللاحقي كتاب كليلة ودمنة شعراء ونسج 5 


خد ربط «ازحفي ككان ١ن‏ التي لا لذ رسيي 


المشتركء مثل المدائح النبوية في الأدب العربي 
والتركي والألباني والأوردي؛ ورمضان في الشعر 
العربي والفارسي والتركيء والأدب الشعبي الديني 
عند العرب والفرس والترك؛ وقصص المولد النسوي 
في آداب البلدان الإسلامية المفتلقة, وآدب النصائع 
بين العرب والفرس والترك. 
ومكها: دراش وساكل الاتكفال المفاد و الوكر انث 

مين الآداب الاسلامية من لغة إلى أختري: وى توغ 
في الوسائل من ترجمة المؤلفات إلى اللغات القومية, 
مثل ترجمة تاريخ الطبري وتفسير الطبري في القرن 
الرابع الهجري من اللغة العربية إلى اللفة الفارسية, 
أو الرحلة وانتقال الأدباء خاصة وأن ظلال الإسلام 
كانت تظل تلك البلاد جميعاء والعوامل قوية للتوجه 
نحو الحواضر العلمية للإحاطة بأسباب العلم؛ وقد نجد 


من تلك الوسائل ما يتعلق بأطراف البلاد البعيدة أو 
لصحم الدول المجاورة لبلاد الإسلام؛ مثل القوافل 


التجارية التي كانت سببلا لنقل مبادئ 
الإمبلام وتقافحة ويعض مفردات لفق 
الأصلية حيث كانت تتحرك تلك القوافل 
شرقا وغربا. 

وهي جميها تتميز عن غفيرها من 
بمجائل الاتخساليين الأذاب الأحتسية: 
بالباشسرة في الأخة والتتسلسل :فى 
الاتحقال: فق أحذ الفرس مهن العرت بعد 
دخولهم الإسلام: وأخذ الترك من الفرس 
ووصلت ابام لوحي اللتداخل كن 
العصر السلجوقيء وعنهما أخذ غيرهما من 
البلاد الإسلامية المجاورة دون إغفال للأصل العربي 
لارتباط لفته بكتاب الله الحكيم ودينه القويم. 

وهي تتنوع في المصادر من مصادر شفوية عن 
طريق التلقي والتلمذة والمدارسة؛ وفي بعض صورها 
عن طريق التناظر والمحاورة. فقد كان لاحتواء الإسلام 
تحت خلافته عديدا من الدول ذات الثقافات امخثلفة 
أثر كبير في توجه أصحابها إلى الحواضر العربية 
للوقوف على أسرار اللفة وفهم أحكام الدين الحنيف, 
أى استقدام علماء العربية إلى بلادهم مما ساعد على 
انتشار حلقات الدرس والعلم التي أسهمت في إيجاد 
لون من النماذج والتبادل الثقافى بين آداب تلك 
البلاد. أو مصادس مكتوبة تتمثل فى انتقال المؤلنات. 
بين الشرق والغيرب الإسلاميين والوقوف عليها 
وتناولها بالشرح أو التذييل فقد أدرك كتاب البلاد 
الإسلامية أهمية الاطلاع على الأدب العربي, ومن 
هؤلاء النظامي العروضي السمرقندي الذي يقول في 


كتابه (جهار نامه): «إن على الكاتب أن يجعل ديدنه 
قراءة كلام رب العزة وأخبار المصطفى صلى الله عليه 
رسك وزخان السّيماية وأفكال الغريء ركلماف العحن 
ومظالينة ككي الملفيو الاغلاء على ضيمف الخلف: 
مثل: ترسل الصاحب والصابي وقابوسء ومن دواوين 
العرب: ديوان المتنبي والأبيوردي والفزي»(50). 

وتتكدطده نا لو تيون علي أكاهدة السحارو أن 
نتبصر دورها فى وجود طائفة من الأدباء ارتبطت 
شهرتهم باللفة العربية وآدابها أكثر من الفارسية 
متثل: الصاح ون ماد زف 516 ه )زعتب لاضن 
الجحرجاني (ت الا ه)ء ووجود طائفة من العلماء تكتب 
بالعربية والفارسية؛ مثل: الشيخ الرئيس أبي علي 
ابن سينا لزت 8؛ ه). والإمام أبي 
حامد الفزالى (ت 6.5 ه). وظهور 
طائفة من الكتاب تجيد لفغات البلاد 
الإسلامية الكبرى وهي العربية 
والفارسية والتركية وتكتب بها جميعا؛ 
مثل: أحمد بن محمد المعروف بابن 
عربشاه (ت 804 ه) الذي كان ينشئ 
الرسائل للسلطان محمد الأول باللفة 
العربية والفارسية والتركية. 

3< الفمن والإطار: 

لاب المفارن عيباني ويمالاته 
المكعودة الك مسقت الإاشارة إلى ا 
يتعلق ببعضها في الأدب الإسلامي, 
ولفحف كران تفي نوا سح طة لذن 
الإسلا دي الناون تتسدري ا لتكافل فى دان والتميز فى 
الإطار فلابد أن يتحلى باتساع النظرة وشمول روي 
حدى نصطط د كاوها تفل هذه البتالايت بلوري] 

ولعل الحدييك عن المذيع فين أدق الأمتور التتطلقة ينذا 
الاتضاة: فالقصد إلى الموضوعات يتغلق بوجو 
التصور الإسلامي في المعالجة: ومن شم فكل 
الموضوعات الي نجد لها صدى هنا أو هناك تصلح 
للمقارئنة مادامت تر عى القيم الإسلامية في رسالتها 
الأدثية فى نوفيا الأواى على الأقل فى أهة 
توصيف المنهج بعيدا عن الضبابية والتمبيع حتى 

يمجع امود بالك السطلم #الأدن الإمبلوفي 

الكانى »وكيم مض | الخطيين بحبو اذه ومن ذا 
الإجمال في القول يأتي التفصيل في النقاط الآتية: 

-١‏ حين نبحث في تنقل الموضوعات المقارنة في 
الآداب الإسلامية فإننا نجدها ” تتردد بين الوقوع في 
أديين أو أكثر, .وثقف عند حدود البلاد الإسلامية, أو 


فكو أصب إسلامر مقارى م 


نتخطاها في المكان وتغايرها في المعالجة» ومن الأوفق 
أن ترتيط مدى المقارنة بحدود الموضوع ووجوده؛ ومن 
ثم تتمثل الصورة الأولى في دراسة موضوع بين 
أدبين مختلفين: أو تتبع الموضوعات الأدبية ذات 
الصبغة الإسلامية ومسيرتها بين الآداب الإسلامية 
المختلفة. ومن الطبعي - في كثير من الأحايين - أن 
تكون نقطة البداية هي الأدب العربي من حيث كون 
فته وموضوعاته وجهود أدبائّه مصدر الكثير من 
أدباء العالم الإسلامي في بيئاته المختلفة؛ وأن تكون - 
في بعضها الآخر - حيث يبدا الفن: مثل نمط الرباعي 
أى الدو بيت في نظم الشعر العربي الذي نش في 
الفرس - على.الأرجع - وعنهم انتقل إلى العربية 
والتركية. 

-١‏ أن الأدب الإسلامي المقارن 
يرتبط بالموضوع في الصدورء ولا 
يقف عند حد المقارثة بين الآداب 
الإسلامية كما في الصورة السابقة, 
ولكن يتخطاها إلى خارج المكان 
والطابع؛ فموضوع المعراج في الأدب 
الإسلامي المقارن تمتد المقارئة فيه 
إلى الكوميديا الإلهية لدانتي؛ وإن لم 
تصدر عن رؤية إسلامية:؛ فليست 
الرؤى الإسلامية فقط هي محل 
القسارنة: وإنا الأكن الإسلامي ف 
الآداب العالمية أيضا من صميم 
المقارنة: عتى ولو كان ذلك الأثر يبدو 
سلبا لا إيجاباء فالوقوف على توظيف أدبنا الإسلامي 
في طابع غير طابعه خير من الجهل بما يثم في ذلك» 
فضلا عن أن هذه المقارنة تكشف عن الوجه الصحيح 
لما زيف من أدبنا الإسلامي لدى الآخرين. 

"- والصورة الثالثة من المقارنة هى بين المعالهة 
الإسلامية للموضوعات وغيرها من المعالجات في 
الآداب الأجنبية - ثبت وقوع التأثير أو لم يشبت - 
فمعرفة الخصائص المعنوية والبنائية في الموضوع في 
الحالين يقفنا على طبيعة الأدب الإسلامي مقار نا 
بفيره؛ ومدى ما يمكن أن يفيد منه؛ ومجالات المقارنة 
بغيره. ومن هذا المنطلق يمكن المقارنة بين القصة 
الخلقية في الأدب الإسلامي والأجنبي ومدى ارتباطها 
بالحقيقة, وماهية القيم الخلقية التي تمملهاء وكيفة 
التعبير عن تلك القيم, وبهذا تتسع دائرة الأدب 
الإسلامي المقارن؛ ويكون نافذة نقف من خلالها على 
طبيعة الآداب الأجنبية. 

4- ومن ناجية المقارئة بين الآداب الإسلامية 
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المختلفة. فإن المقصود بالمخالفة بين الآداب لا يقف عند 
شرط الاختلاف في اللغة بل يلتقي مع ما نذهب إليه 
في مفهوم الأدب المقارن من أن تقوم المقارنة مع 
الاختلاف في اللغة والبيئة (بمفهوم الجنس وأحوال 
الحياة) تبعا لدورهما في تشكيل عمل يجمع بين 
الذاتية في الرؤية والمعالجة, ويخضع في تكوينه 
لتأثير هذين العاملين في تحديد هويته؛ وأن تظل 
المقارنة قائمة بين 
الموضوعات الأدبية وما 


الأدب الإسلا 
6 3 ل 


0 


العالم الإسلامي في 


الأدب دون غيره من 


١‏ الفنون الأخرى على 


النحوق الذي وجدنآاه ضفي 
توسع الاتجاه الأمريكي 
ني الآذت امتعيحاون 


0 


بسشاته المكستلفسة: 


الفنية المختلفة, 

4- والذى نثراه أن 
تقيقى اللقاوخة يدر اونة خلؤقات العاتدى: الماك متي 
وجدت (الناحية الثار يخية).؛ دون أن تهمل دراسة 
السمات والخصائص (الناحية النقذية)؛ فهي في هذه 
الناسية اسل إلى الخد الأبسريك في المقماوقة. 
فبدراسة التأثيرات الإسلامية في الآداب نقف على 
الأثر الإسلامي في الأدب الفارسي والتركي وعوامل 
سبقطرة: الكاقدرات انيما حقي جعلذيها هرا اصن 
من الأدب الإسلاميء وبهذه الدراسة نستطيع أن نتبين 
ذلك الأثر في عبوره من الأندلس وصقلية إلى أورباء 
ونتبين تأثيراته الواضحة على الأدب الأوربي ولا 
نترك مجالالمكايرة الفربيين وإنكارهم ذلك الأثر أى 
التقليل من دوره في تطور الأدب الأوربي. 

وبالدراسة النقدية المقارنة نستطيع أن نتسين 
خصائص الأدب الإسلامي وما يتسم به من توازن 
وإنسانية وإيجابية ومواءمة للفطرة ونشر قيم الحق 
والخير والجمال. ويمكن التمثيل لذلك بما نراه في 
قصص الحب العنيف العفيف فى الأدب العربى 
الإسلامي وقصص الحب والفروسية في الأدب الأوربي 
القديم, فبينما هو في البيشةالإسلامية يتترس 
بالإيمان بالقضاء والقدر ويتخذ الحرمان من الحبيب 
سبيلا إلى الترقي إلى حب أسمى و أخلد: فإن الموقف 
في البيئة الأخرى يقوم على فكرة صراع القدر 
والتغلب على الآلهة؛ واتهام القدر بالطيش والحمق, 
والنفاذ من هذا الصراع إلى الانتقام من الآخرين 


والهروب إلى الموبقات . ومثل أخرنجده في شفر 
الطبييعةهند شعرا ء الروّية الإسلامسية 
والرومانتيكيين الغربيين؛ فبينما هو في الجانب 
الأول أدب إيجابى هادف يبرز صداقة الإنسان لعناصر 
الكون يدل على أحدية الخلاق العظيم, نراه في الجانب 
الثاني تهويمات خادعة وهروبا سلبيا يذهل فيه المرء 
عن دوره فى هذه الحياة(١؟).‏ 

ه- المعوقات والمحاذير: 

وتتلخص المعوقات والمحاذير التي يمكن أن تعترض 


سبيل دراسة الأدب الإسلامى المقارن وثنأى به عن 


حدود الفائدة والموضوعية في: الخشية من التقوقع 
داخل حدود الزمان والمكان والميدان» وقيامها على لون 
من العصبية والتحزب ومجافاة طبيعة الفن, 
والتشابه بين الدراسات وتكرارها فى المنحى 
والإطار, ش 
.وفيدان المختعافى الأدن الإسلامي المقارن يرتيطت 
أكشر ما يرتبط - بالموضوعات التي حفل بها هذا 
انه والأحناس الأذينة السإاكدة قيض والتضادع 
البشرية المتناولة لديه, ومسار التيارات الفكرية 

وتأثيرها في الفن والتتصويرء دون أن تبرز في 
اهتماماته ما تحفل به الآداب الأخرى من ذلك كله بما 
في ذلك من حرمان الوقوف على اهتمامات تلك الآداب 
وإهمال دور التواصل بين الثقافات الإنسانية العامة. 

ويأتي الرد على ما يتصل بدعوى التقوقع من داخل 
التفاظ المكقدمة: هعزامل الخفاغل والأزقناط مين أذات 
البيئات الإسلامية المختلفة ماتزال قائمة؛ ووجوه 
التلاقي والتشابه والاختلاف ما تنفك ممتدة. ألم 
تشترك الآن في الهموم الثقافية والقضايا المتشابهة 
التي أفرخها واقعها الأليم في العصور المتأخرة؟. ألا 
يزال القرآن الكريموالدين القويم يشكلان روحا 
سارية في مجال الفكر وعروة تربط بين ما تقدمه تلك 
البيئات من ثمرات أدبية للإنسانية؟: أليس ما ذكر 
عن حياتها المعاصرة يدفع للبحث في طبيعة المؤثرات 
الوافدة على الأدب الإسلامي في بيئاته المختلفة» ومدى 
استجابة أي منها لهذه المؤثرات؛ والعوامل التي 
شكلت هذه الاستخابة وملامع ما تق عن مخاضن ذلك 
اللقاح من أعمال وتوجهات؟. 

وفى فيه المكان متساءل كل الممكات الإنتاويية 
منعزلة داخل جزء من العالم لا تتعداه؛ وبيسأت 
محاصرة لا تتخطاهاء أم أنها تنتشر في كل البلاد 


انتشارا يتِفاوت بين الأغلبية والأقلية؟ إن هذا 


الإنكتشار بعك ديرن الخناصرة بتكن إلى تجاتن 


الذاتية فى طوابع الأعمال المتوافقة الاتجاه: ويقدم لنا 
تفسيرات قيمة وتعليلات صائبة لما يجري حول عامل 
البيئة فى الآداب المختلفة من تساؤلات. 

وليس نصيب ادعاء محدودية ميادين الدراسة من 
الوهم أقل من نصيب انحسار الزمان وضيق المكان 
نقد رهن لاسا كلك الجاذيق لستشبسل كن 
الموضوعات التى تعنى بها مناهج الأدب المقارن العامة 
وز شاك المكيكاينة مالو امتتحداد إظان الدر اهن 
للمقارنة بينها وبين ما يتصل بها تأثيرا أو تشابها 
وإن لم تتحقق فيه ملامح الأدب الإسلامي: فليس 
البحث في ماهية الأدب الإسلامي واهتماماته: وإنما 
في دراسته مقارنا لما ينطوي تحت لوائه من نتاج, 
ومقارئا مع غيره من الآداب بحثا عن هوامل التكوين؛ 
وتُعديه الخصساكفن :و الماك وإذا كان كمة أنوا ع ادبية 
لا تندرج في إطار الأدب الإسلامي فإن ذلك يدفعنا إلى 
محاولة استكشاف أسسباب الوجود والاختفاء لهذه 
الأنواع الأدبية مما يساعدنا في دراسة الأدب العام وفق 
ما نميل إليه من عنايته بدراسة التيارات الأدبية 
الكبرى والبحث عن أسباب وجودها وغيابها في بعض 
الآداب. 

فقد ذهب بعض دارسي الأدب المقارن إلى نوع من 
النظرة الشاملة فى المقارنة, ذلك أن المقارنة بين 
الآداب «من شأئها لو أنها كانت شاملة أن توقفئا على 
فر جدومن المقاونة كليس ساس التقارق الشاضية 
محتدهانت لكن افامة القميان اشنا الور فدفها 
وغيبتها هناك تجعل مجال المقارنة فسيها في البحث 
والدرسء» وقد تؤشر الدواعي السياسية والاجتماعية 
في ناحية مسا فتفعل على إيجاد أو تشجيع نوع من 
الأنواع الأدبية, كما تؤثر في غيبتها تأ تأثيرا مضاداء, 
وهذا املع (كدا هرد مقاردة إج كافك سليية كن 
ناحية فهي إيجابية في ناحية أخرى»(2). 

نميه مسن آخر لا يفيب عن الذهنء وهو أن هذه 
االبادين كعدو :أن تكو عدواقات هامة تكش ء قنكها 
رؤى الأجيال وثمرات أفكار أبنائهاء وألوان آدابهم 
وصورها التي تختلف من عصر إلى عصر ومن سلف 
إلى خلف؛ وتخضع في تنوعها وتطورها لقانون 
التطور العام الذي لا يقف بالفنون عند إطار ثابت لا 
تتخطاه؛ بل يخطو بها خطوات بعيدة في تولد 
الأشكال الفنية؛ وتطؤر الرؤى في المعالجة, وتباين 
الاهتمامات الآنية التي تفرضها أحداث الحياة, أو 
بتعبير أعم يصل بها في العصر إلى صورة تتسق في 
الجمال والتكوين مع ما وصلت إليه حضارة العصر من 
واقع وما حلقت فيه من آفاق. 


مت فكو أذيب إشلافي فقاوى ل 


والميل إلى اتجاه أدبي معين في الإبداع أو الدراسة 
لا يمكن أن يكون سبيلا لوسم أصحابه بدعوى التعصب 
والتحزب الاعقدار ماجتيع :مهدا الاتهاه من تعوات 
تكون في مجموعها ما ينهض دلائل قوية لتوجيه تلك 
الدكوى إن الكش دقلك الجدفيكة تكون مق 
المصادرين لحق النفس في التعاطف مع منحى أدبي 
دون سواه؛ وهى حق أصيل لو غماب عن ذاكرة الشعوب 
كناخ 'لذا اك الذاكب 
الأببية المخلفة ولو جاز 


القول به لحكمنا 2 : 8 
الآداب ا حق م حال 
بالجمود والتقهقر أمام يقف دور الدراسات 
تداعيات الأيام, ومن * 0 

ا 0 6 3 العمهفريية عند 
المنجى الذي يعتنقه | لتعرم يب والنقل. 
المبدع أو الدارس وما 

يمكن أن يكون فيه من 


رحابة فكرية؛ أو يدعو إليه من حزبية ووقوف 
بالمسيرة عند دائزة الذات: مع ما نعرفه من أن الأدب 
لوق هق الخشاظ الإنمساني يجفعع بين الذاقية فى 
الصدور والنبع؛ والموضوعية في المعالجة والهدف» 
والعالمنة فى الخطابي: التريجيافه 

والنظر في منطلق ما ندمو إليه وطبيعة الإبداع في 
الأدب الإسلامي والدرس المقارن فيه ينأى به من 
الوسم بذلك وينفي ورود سبيل هذه الدعوى إليه. 
فالقطاق لس التعصن ولافنا:العرض على إكامة وش 
مسقارني واع جاد؛ إذ ينهض به أبناوّه الذين سبروا 
غغوره وثهلوا من مشاربه وانطبعت خصائصه في 
مكوناتهم الفكرية والثقافية, وإذا كان الغربيون 
ينادون بأن تكون دراسة الأدب المقارن من خلال المحاور 
الأدبية الكبرى في العالم فنحن نرى أبناء الشرق 
الإسلامي أولى بدراسة أدبهم دون نهيرهم من 
الدارسين, 

ولاشك أن الأدب الإسلامي يتسم بالإنسانية والتنوع 
والشمول والتوازن والاتساق مع الفطرة في نظره 
للكون والإنسان والحياة: وهو لا يحدد شكلا معينا في 
الخمييس والعصرير «فالقراق :العرم ب الدى يمير 
منهل الأدب الخالد للأدباء الإسلاميين - استخدم القصة 
«الجتزاق وللكل وا لواقفير القرايقية وميا الى 
المماهدة ووطف الجدث العاريفي. وامجمه الصول 
الفكري؛ وأسلوب المواجهة؛ والتقرير والمباشرة, 
والوعظ المؤثر في سبيل تحقيق أنمراضه في هداية 
الإنسانة: وتوهييهصوت الخالن, ف الأشكال تسم 
متطورة بشرط الحفاظ على القيم الخايقة,(5]): 

والأدب الإسلامي المقارن لا يصطدم مع المنهج 


هس 
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ار 


فكو أدب إسلافي مقاوى ‏ 


العلمي للدراسة المقارنة. ولا ينأى عن التعرض للآداب 
المختلفة بل هو يلتقي مع الدراسات المقارنة في 
المنحى والاهتمامات؛ ويفيد منها في رصد الظواهر 
والكشف عن مدى تأدية هذه الآداب ب لرسالتها في 
الحياة؛ وله الحق أن يقدم رؤاه الخاصة في ذلك من 
ا يي الي 

من أعضاء الهيكل الغام 


في الأدب الإسلامي للعلم يدخل في تكوينه, 

القارن يمكن الوقوف وعليه تبعة إثرائه, 
والمحك في ذلك ليست 

.على أثر العوامل النوايا ول الأفسهييال: 
البيئية في تلون والحجج القوية 


لد 
الشدطة ا 
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الموضسوع الواحد لدى 


الواضحة لاالفوفائية 
والتواء الأقوالءوما. 


قدمناه من رؤى سابقة 


١‏ لا يعدو أن يكون خطوة 
متواضعة فى هذا السبيل. 


ويدفع إلى القول بالتشابه والتكرار ما يتوهشمه ا 


بعض الباحثين من انحصار موضوعسات الأدب 
الإسلامي المقارن في موضوعات محدودة على النحأق 
الذي حفلت به الد راسات المشار إليها في صدر هذة 
الوز افجةةمتكل شصسة المسراح والمجتون, والمقاماتء 
وقصص الحيوان[؛؟ ؟). 

سمي ان داو اسانيفوو ا سيد عل 
دراسسة موضوع من خلال منهج متحد قد يدفع بهم إلى 
حولة النكنار والسسسارهن الكوميوو يدا ومططيرز 
يقولون إلا معادا من القول مكرورا كما يرى الشاعر 
العربي القديم وليس ذلك الشأن عند سائر الدارسين. 

على أن إطار القضية يمكن أن يكون سبيلا تؤاخذ به 
الآداب غير الإسلامية, فقد توارد المبدعون على 
تصوير نماذج وتناول موضوعات محددة. ونظرة في 
خطط الدرس المقارن لكثير من الدارسين يجعلها 
تصل إلى درجة التوافق في الإطار والتشابه في 
الاستنتاج»؛ وصحيح أن تحديد الأدب بكونه إسلامياً - 
عند منطلق المقارنة - قد يحدد أبعاد الميدان فى جانب 
طبيعة الفن القولي؛ ولكن هذه الطبيعة ذاتها تنقض 
القول بالتكرار كما أن أصالة الباحث تدفع عنه مأزق 
التشابه والترديدء فإن أدب أى أمة تحمل مسيرته 
قافلة الأدباء عبر العصور والأجيالء وهي تتناول 
موضوهات قد تتحد عنواناتها لكن المعالجة الأدبية 
تقوم على التنوع لا الاتحادء والاختلاف لا الاتفاق: وذلك 
بها تحمل من كقيافة العمين وري الأنيي وذافينة 
الخواعةة وعتناصين التكوير فسا ءيالها إذا كاجع كك 


الموضوعات تنتقل من شعب إلى شعب ويضفي عليها 
من شخصيته وبيئته وفكره. إن ذلك أدعى إلى 
الاختلاف وأتمنى للد راسات المقارنة» وأعون على 
استكشاف جديد لطبائع العلاقات الأدبية بين 
الشعوب. 

وتستطيع طبيعة الأدب الإسلامي - من جانب آخر - 
أن تدفع عن الدرس الأدبي المقارن ضيق الدائرة التي 
تلجئ الباحث إلى التكرار والترديد؛ فهي من ناحية 
المضوعات وجدناها متعددة رحبة برحابة الإسلام 
واتساع نظرته لتشمل شتى عناصر الحياة: فالأدب 
الإسلامي لا يحدد موضوعات خاصة لا يتخطاها الأديب 
في التناول على النحو الذي نجده في المذاهب الأدبية 
التي تقصر اهتماماتها على ما تراه من جوانب الحياة 
ميدانا لنشاطها الإبداعي وهو دلا يعالج قضية دون 
قضية؛ ولا يقف عئد حدث دون حدثء ولا يقتصر على 


تناول الخير دون الشرء ولا يحرص على التعرض , 


للفضيلة دون الرذيلة؛ فكل القضايا والأحداث 
والمواقف يمكن أن تكون موضوعا للأدب الإسلاميء كما 

يمكن أن تكون موضوعا للأدب غير الإسلامي لآن الفرق 
ليس في الموضوعات, ولكن الفرق في كيفية تناول 


* الموضوعات وها تقوغ عليه من إظهان الرهنا عن متلوك 


بعينه؛ وتجليته؛ والتبشير به؛ أو العكس)/(5؟). 

ومن ناحية الميادين فقد وجدناها متعددة فى الأدب 
الإسلامى المقارن تعددها فى غيره من الآداب المقارنة, 
بل إنه يفوقها بتتبع الظاهرة في أكشر من أدبين 
قوميين في حين أن جل هذه الدراسات تقتصر على 
دراسة الظاهرة بين أدبين فقط دون تتبع مسيرتها في 
سائر الآداب؛ وهي من الكثرة والتنوع بحيث تشمل 
الأجناس الأدبية: والشخضيات التاريضية.وغلاقات 
الناكين والتاكو مين أذانه الشعوب التخلفا: ودر اسن 
المصادر واستمداد عناصر التكوين الأدبي؛ وتصوير 
أجة في ]10 مز لفن من أمة أخرى. وجلك كلها مهادين 
يفسح فيها المدى في تعدد المؤلفات وتنوع المعالجة. 
محتتمة: 

وفي مختتم هذه الد راسة نود أن نحدد النتائج التي 
ا 0 
الإسلامي من حيث كونه مذهبا أدبيا يلتقي مع 
سم كفو داه جد ات 
به عند رؤيته منهجا دينيا فقط؛ أو نتوسع في إطلاقه 
على كل ما صدر من نتاج أدبي داخل الحدود الزمائية 
والمكانية لدين الإسلام؛ أو اتفق معه دون قصد. 

وأن تعميق التعرف على تخومه وأبعاده؛ ودوره في 
مسيرة الآداب العالمية, والبعد عن الاعتساف في بعض 


الأحكام النقدية؛ وعن الأثر السلبي الذي تركه الوقوف 
عند منهج الأدب المقارن في الإطار العام إنما يبدو من 
خلال مقارنته بغيره من الآداب» وأن وجوب معرفة 
الذات قبل معرفة الآخرين؛ ووضوح عوامل الاتصال 
والتأثير بين نماذج الأدب الإسلامى فى بيئاته المتعددة 
تهيب بنا القيام بتلك المقارئة. 00 

وأن لهذه الد ل ل 0 
ترسيخ المعرفة بالأدب الإسلامي: وتدهيم العلائق 
الشقافية بين بلدانه؛ وخدمة الآداب المحلية لشعوبه. 
والتعرف على أثر البيئة في تكوينه. 

وأن قوة الأسس التى تسمع بهذه المقارنة وكثرة 
الميادين المقارنية بين الأدب الإسلامي وغهيره وتنوعها 
في عالمه الداخلي والخارجي تجعل من الدراسة المقارنة 
لاب لاعلامي حهلا تكسا بحتال بالخلون والشراء 
والإبجابية. 

وأن درك ةا لكوع لاش لمكن فنا لاني 
طبيعة الأدب الإسلامي وقضاياه وعلاقته بغيرهم مع 
الأخذ من المناهج الأخرى ما يدعم هذه الموضوعية في 
ارده و لكي حيار لالصصيييوا عابواي 
نقاط محددة. 

والضا م كان ترحيه الكشعكو و مووي 


الدراسةفن مسادير الكقوف والشخصي والتمزب له ' 


يثبت عند النظر والمناقشة: مما يدفع التردد في القيام 
بهذا المنهى في المقنآرنة إن كنا نملك الإخلاص والحب 
الصادقين لهذا الأدب الإنساني الثبيل. . 


مي 0 أحمد محمد علي ثار 

ا ل 0 مصطلح الأدب 
الإسلامي بين أيدي الدارسين لكاتب الدراسة, مجلة 
الأدب الإسلامي , السنة الثانية: العدد الخ من دوك : 
66 ها.ء 

9 الأدب المقارن »د طة ندأ عدار المعارف, كام ص 
37 
7 وض اق الا م صرار!2. 
٠‏ 6-الأدب المقارن: د اتسين لسحين جمال الدين» ص 
10 

ال ال 2 0 0 . حسين 

ا ا ١‏ 


غنيمي 0 مكليح مد امجأااع 


للفكو ذف إشلافي مقاونق م 


صلةة١‏ وما بعدها. 

- الأدب المقارن, د. الطاهر أحمد مكى ,دار المعارف 
1541م .ص 59, مجلة الرسالة العدد 2١١١7‏ السنة ؟؟ 
أبريل 60م مقال عبداللطيف صا مع: نماذج بشرية هل 
من تأليف الدكتور مندور ؟!. 

5-0-0 مقدمة لنظرية الأدب الإسلامي  د.‎ -٠ 
م؛ ص85: وينظر في‎ ١586 بدرء دار المشارة للنشرء جدة:‎ 
58 تفصيل تلك الصلات, الأدب المقارن, د طه ثدا؛ ص‎ 
وما بعدها.‎ 

1ك الأدن القاووو مين السعضن مكنال الدين» 
دارثابت للنشرء امءاص8؟. 

١‏ المدائح النبوية في الأدب العربي, د. زكي مبارك, 
د رالكاتب العربي للطبع والنشر 77م ؛ ومؤثرات 
عربية وإسلامية في الأدب الروسيءد . مكارم الفمري, 
عالم المعرفة, الكويت .عدد ١64‏ ص4 ١١‏ ومايعدها. 

؟١-‏ مقدمة في الأدب الإسلامي المقارن؛د. الطاهر أحمد 
مكي »دار عيد للبحوث والدراسات, القاهرة, 1154م ص5؟4. 

5ك - الرحلة إلى المجاز في الآدب المصري الحديث؛ 
رسالة دكتوراه للكاتب. مخطوطة بكلية اللفة العربية 


بالمنصورة. '.. 


0- مقدقة الشييعَ حمد الجاسر لكتاب: اكتشاف 
جزيرة العرب لجاكلين بيرين ترجمة قدري قلعجي فقد 


.ذكر منها كثيراً من هذه الرحلات. 


11- تاد ثيرالشقافة الإسلامية في الكوميديا الإلهية 
لدانتي, د صلاحتفخبل, » مؤسسة شباب الجامعة, 1546م, 
صءٌ وما بعدها. ' : 

-١١‏ إقبال والقرآنء د. حسين مجيب المصريء مكتبة 
الأنجلو المصرية, /141م, ص١‏ او175. 

4- مؤثرات عربية وإسلامية في الأدب الروسي د. 
مكارم الغمري؛ ص]/؛ وجوته العالم العربي ؛ كاتارينا 
موشرنء ترجمة د. عدئان عباس عليء عالم المعرفة؛ عدد 
4 ص 9 

6 الأدب المقازن: د. محمد تمثيمى هلال دار نهضة 
مصر للطبع والنشرء ط ,ص 18١‏ وما بعدها. 

."- اللغة الفارسية؛:د. محمد ثور عبد المثعم دار 
المعارف .ص .10١‏ 0 

ا - مبشاهد الطبيعة في القرآن الكريم للكاتبء القسم 
الأول .ص 14١‏ القسم الثاني, ص/81؟. 

؟؟- تيا رات أدبية بين الشرق والغرب,د . إبراهيم 
سلامة: مكتبة الأنجلو المصرية؛ ط 1, 1101م؛ ص4. 

7 مدخل إلى الأدب الإسلامي ؛د. نجيب الكيلاني , 


كتاب الأمة, !.4اشا ص؛١.‏ 


14- مكونات الأدب المقارن في العالم العربي؛ د. سعيد 


' علوش: طنل 11١‏ 
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الأحب ]0 


مزهو - المجلت الكلمن - العحصالوا حد والكل: 


كول 


[١.١.][-شهاذظا‎ 


و 


ركس سبست على ال مددى طب | 
وأواحست سس سر ها ص سول 
وسسسسسسائفت الذي رفس يت 
و#القسية ل تمصي | سيط 
هو ال الهس سسام قسسد عه جات 
هوالادراك قد عط رجت 
هو الثية اق سد قرحت 
75 م 
هوالايمان ف يثك الله 
فله سا يقتت وهوت 
أراد يها وقد سكئتت 
دنا ساسهسسسسسس ا يسريسة الاسسس سس هع 
5 وو يه | 


ألم ترجسععهشئلهبالله 


. شعر / محمد فريد الرياحي - المغرب 


وطرت إلى الهسس سد ى طدالة سا 
إليكواشغسرقت ع .ب فقسا 
وجساء إليك مسب ف سا 
وهماودىومهمائغالههكتا 
وهل يطنىمنانتتلقكعا 
الي هالروح ف اتش لقا 
البسية التقس ا و يا 
بهالأغئشغلواق ف ا ن لت سا 
من الآيات 1 6 

ساسافقفيرفيوالمدىقلسقى 
وللزيمان مساعثغشلقغا 
إلنى لبت سس راق مك ا نكا 
عن أمسسر اه سد ى فس سس سا 
إلى سبح ساته ا قاهش اا 
معقغسسدة فسمااستسرقا 
وح سيق يه«فعماتطقا 


في الأجمواء فاحدت رق اساسا 


شغ سس لاك جطسسسسسزاء من تربت 
هوالشغسيطان خساتدلها 

ثْ لوىح_ فل -0اارتاهد مثتزلة 
ورام التارمن حشلس سس سق 

شغ واه الثار مسح دئه 
هداه الكب رمزلقغةظة 
وس سح سم نا وه أن تسعنساته ١‏ 
علد ساههفيالونى لغب 
وقلس -ساهه في المني وَهَقٌ 
فوسسس في ص اه ورالثا 
ل لشقصي لح ون ابيا 
وقلال ل 
انا ا لكا ل ا 0 


أثا خ سي س سر من الصلص سسا 


عن افو التار هت حر ككس حت ] 


ألم يعلم يان الك ع ده 


كك سيت ساس ا مددى طب سا ا 


)١(‏ الأتواه: جمع توهء وهي الفلاة المهاكة. 


يداهوكدسس وبالمطلهشهغا 
لتو سعد ب حا وجي سا 
من الكش را إذ مط سرقغ-سا 
وشسام بحهحعسرهان رقا 
ومن أحش“غائه ا لمك سا 
وزاده في الهو رهق ا سا 
ومالألسيعهلاءوافة لها 


وق ورم نالهسدىغ ترقا 


بفسح ري قط بع فسا 


1 شنب الأصواء قل حدقلا 1 


لن] ب | الأحه الإملامي - اميت الثلمر - العحسالولحد واللزثى 1271م 


م 


الأحب الإمليمى - المجلت الثامن - الفحصالواحه وأل كلكو 51 اهدالمء 


لمر 


قدو حافظ طوقاو 
داعي العضارة الإسلامية 


بقلم : د. محمد رجب ألبيومي 
مصر 


أعجب بالفكر المغخلص ذي اللبشخصية القوية, والروح الملتهبة, يعتنق فكرة من 
الأفكار الصحيحة, ويعمل على تحقيقها باذلاً كل جهوده في الدعوة إليها ٠‏ وقد 
يضطر إلى تكرار ما يقول بتعدد أماكن الإعلام في ندوات وصحافة وتآليفء وقد 
يجد المعارضة المتهكمة من قوم يسووّهم أن يعمل الناس وهم راكدونء ولكنه 
يواصل الدعوة الحلضكة وين حويم الله افيح و د تقوم الحوائل دون غايته 


الحميدة: فلا يحفقق 


البفاء الرسمي في مصر على مدى ربع قرن, لا 
يهدأ فى دعوته كتابة فى الصحف,. ومحاضرة في 
الندوات: وجمعاً لتوقيعات الكبار ممن يميلون إلى 
فكرته, وقد لاقى من تهكم بعض المفرضين مالا 
طاقة له باحتماله من الأراجيفء إذ تعدوا كل 
منطقء. ليلصقوا! بالرجل ما لا يليقء ولكنه انتصر 
وجهها هذا العار الشنيع. 
متصلة قى محاربة الخمور والمسكرات: وأصدر 
الكتب على نفقته وسافر إلى المؤتمرات الأجنبية 
فى انها ها امكروسن توق راجا حروها لجعي 
منع المسكرات في عدة عواصم من المدن؛ ولقي من 
تهكم الصور الكا ريكاتورية وتظرف الخبيثاء ممن 
يولعون بالسكر والإدمان ما لم يثنه عن عزمه, 
وذاة الأجن إلى الامكاراء السطان زوين المكصور 
غلوش يشرب الخمر ليعرف أضرارهاء ويتكلم عن 


يصل إلى تحريم الخمر بقانون مصريء ولكنه بذل . 


جهده قدر ما استطاع. 

أسوق هذين المثلين لأتقدم بمثل ثالث هى المفكر 
الكبير الأستان حافظ قدرى طوقان: فقد قرأ تاريخاً 
مشوها للثقافة الإسلامية, والنهضة العلمية عند 
العرب؛ قرأه بأقلام أجنبية؛ ثم قرأه مترجماً 
ومقرظا بأقلام عربية؛ فآلى على نفسه أن يبذل كل 
وقته في تصحيح أكبر خطأ يتعلق بالحضارة 
الإسلامية والنهضة العربية, وامتشق القلم كاتباً, 
وعلا المنير متحدقاء وملا الصهف العلمية والأدبية 


يحقق ما يأمل» وفي الحالين يكون المكافح بطلا في الميدان كبيراً. 


باحثاً ليثبت للناس جميعاً أن الحضارة العربية 
أضافت الكثير إلى التراث ث الإنسائيء وأنها ساعدت 
على التفوع الأوزيتي سين اتجعليه إشنهه رها إلى 
وك نا التعيى و إن | لحصسة يي والحفتي افر 
يعرفون ذلكء ويقررونه في حيدة وإنصافء وإن 
كانوا قلة جوار كثشرة كاثرة من المتعصسبين . فعل 
الأستاز ذلك كله جاهداً دائباً حتى عرف بهذا 
الاتجاه. فدعتهالهينًّات العلمية للمحاضسرة 
والمناظرة. وسار له ذكر طائر في معرفة خصائص 
الحضارة الخرعية واعلامها الرمومين فى شدى 
نواحي المعارف المنتلفة ول تكن أن نفدي :من 
الفكدااة ون كتير حي معدن مافقاء الأسقا د ري 
حافظ طوقان: ولكنه الصير الجميل المتصل على 
دراية بشتى العلوم المختلفة دون الوقوف عند فرع 
واسك بهذا الحجير الداقي السمفل كناو هر فط 
الأستاذ طوقانء وهو فى بحوثه العلمية لا ينكر 
جهود من أشاروا إلى بعض مظاهر التفوق العلمي 
في فرع من فروع المعرفة كالدكتور محمد خليل 
عب العالق والهكتوى معينافى مشرفة والدككور 
مصطفى نظيف من أساتذة الجامعة المصرية ذوي 
البحث الجاد؛ والنظر العلمي النزيه؛ وقد جمع آراء 
هؤلاء وأمشالهم لتكون سنداً قوياً لاتجاهه, ولكنه 
مع هذا بقي العلم الشامخ في هذا المجال. 

يقول الدكتور العالم عبدالحليم منتصر عن 
الأستان طوقان( :)١‏ «لقد ولد عالمنا في مدينة نابلس 
بفلسطين سنة .١15م,‏ .وتخرج في الجامعفة 
الأمريكية, ببيروت سنة 1454م, متخصصا في 
العلوم الرياضية؛ ومثل بلاده في أكثر من خمسة 
وعشرين مؤتمراً علمياً وثقافياً وإذاعياً في البلاد 


العربية والغربية, في سويسرا والهتد 
وباكستان وإيطاليا وأسبائيا ومصر 
ولبشان والمقرب العربي والكويت 
والعراق ودمشقء وهو عضى في المجمع 
العلمي العربي بدمشقء والمجمع العلمي 
لدول البحر المتؤسط بإيطاليا؛ وريس 
اد لجمعية الأردئية للعلؤم: وعضو اللجنة 
القومية, وعضى مجلس الاتحاد العلمي 
العربي بالقاهرة؛ وعضيى مجلم أمثاء 
الجامعة الأردنية؛ وعضوى مجمع اللغة 
الموييلة. التاهرة: واتكيحي كاقيا 
للرئيس في المؤتمرات العلمية العربية , 
جميعاً, ومؤتمر المفكرين في لاهور, 
ومؤتمر التعريب في الرباط ». 


95 0 5 4 27 
وقد تولى وزارة الخارجية الأردنية زمناء وتركها: 


لأعماله العلمية. 

وبمراجعة ما ذكره الدكتور عبدالهليم منتصر في 
السطور السابقة نجد أن المجامع العربية في الشرق 
الأوسط والغرب قد عرفت فضل الرجل الكبيرء 
وعيلك على أن يكون عخدوا عامل يهنا وهدة 
التزكيات المتشعبة المتذومة تدل على إجماع شرقي 
وغربي على مكانة قدري؛ وما يتاح على يديه من 
العطاء؛ لأن المجاملة الشخصية لو تحققت عند 
مجمع واحد تكون ظاهر الشذوذء ويحذر الآخرون 
الوقوع في مثلها. فإذا حدث هذا الإجماع الباهر 
على الانتفاع العلمي من جهود البحاثة الكبير فقد 
قطعت جهيزة قول كل خطيبء هذه من ناحية, أما 
الناحية الثانية وهي أهم من الأولى فهي قيام 
الباحث بمحاضراته العلمية في المؤتمرات الفربية 
مسوتسرا وأسج اننا وإبطاليا والهده»شفي هذه 
الوقوات دوم ل ء ينجرون فضل العرب في كل 

فى ء وليه تسوت كسك مفة نهار لون شكوا را 
وكلهم ينقلون ما قيل في هذا الصدد ويزيدون عليه 
مايروئه دعامة لهذا الإنكارء . فحين يقوم الأستاذ 
قدري بين هؤلاء ليعصف بأفكارهم ذات التأثل 
الواسع بالككر ان فاخه لبن هالا فقطء و لكفة عام 
يطل يانه اعجار :الكاس م مجهديا: ساني وهو 
يعرف سلفاً أنه لم يحضر إلى هذه المؤتمرات 
الأجنبية ليسير في طريق ممهد بالزهر والريصان: 
شأنه في ذلك شأن مؤتمرات ت الدول العربية في 
دمشق والقاهرة والمفرب ولينان والعراق إنما 
حضر هذه المؤتمرا ت ليصهح أخطاء ء ينادي بها ذوو 
التعصبء وأقول: ذوو التعصب عن قصد. لأن 
الباحث الخالي من الغرض عليه ألا ينكر الحقائق 
.التاريخية إذا قدمت إليه في سياقها العلمي 
الرصينء وإذا رأى بها بعض الأخطاء بَادَنَ بالتعيير 


عباس محمد نا العقاد 


قحو طوفان داعية العضارة الإملزمية ل 


الكنيسة الأوربية حفائق لعل يكل 
والكؤلفين متا شين يككتزه ون عن 


الفترة لا وجود لها قي دول الإسلام, 
ففي العصور الوسطى الأوربية التي وسمت 
بالرجعية والجمود كان العالم الإمسلامي يزدهر 
بثلاث حضارات رائعة ابتدعها ثلاث خلاقات 
إسلامية في يغدال والقاهرة والأندلس, وفي هذا 
العصر المزدهر سبق العلم الإسلامي يفكرم المتقد, 
واستقلاله الحر إلى فتوحات علمية في 5 شتى أنواع 
المعرفة الإنسانية؛ وظهر من أعلام الفكر الإسلامي 
من كانوا حملة الثور في كل اتجاهء وبآثارهم 
الرائعة استطاعت أوريا أن تتلمس الطريق. 
0001 
بثياب الفكرة إذ يزعمون - كما نادى رينان - بأن 
الجحنس السامي الذي استطاع أن يطبع ما ابتدعه 
من الأديان بطابع القوة في أسمى درجاتها لم 
يثمر أدنى بحث فلسفي خاصء وما كانت الفلسقة 


' تظهر عند الساميين إلا اقتباساً صرفا تقليديا 


جديبا للفلسفة اليونانية» أو كما قال الفريد جيوم 
في كتاب «تراث الإسلام »(؟): إنا لشرى في الأدب 
الغربي بين الحين والحين إشارة إلى ما يطلقون 
عليه اسم الفلسفة العربية, كما نرى طائكفة من 
كتاب الفغرب تذهب إلى أن الفلسفة المسماة بهذا 
الاسم ليست إلا خليطاً من آراء القدماء لا تجانس 
بين مواده المتنوعة, قد ثرك ليتفاعل وينضج:؛ فهم 
منتهون إلى أنه ليس هناك شيء اسمه الفلسفة 
العربية؛ وإلى أن الشعوب الناطقة بالضاد لم تقعل 
شيئًا أكثر من أنها استولت على الفلسفة اليونائية 


. التى كانت شائعة بين المسيحيين من أهل سورياء 


والمثقفين من أهل حزان الوثنيين: ثم أضافت إليها 
بعض عناصر استمدتها من فارس والهند». 

هذا بعض ما يتردد بشأن الفلسفة أماالعلوم 
(لخيرييية: فتكت العون "نه لكك ام والحكهود 
في ميدانها الأهل لم يكن بأقل من نصيبهم في 
الفلسفة والإلهيات. وإذن فالبلاء ليس بواحد؛ وهذا 
ما أدركه الأستاذ قدري طوقان من حين جعل 


|اعن وجنهنة نطوم ليه الره لايل 
ل ا .دلكن 
أرقى عصور ازدها ها ممفلون كلانهم 
عن أوربا شاملاً لما في الدول الغربية. َ 


سلاح: ؛وأصرت على إعدام الكتب 


مقررات الكئيسة, فلتعلموا أن هذه. 
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٠ 5-0‏ شدرق يفار ماع العضاة الإملزمية سب 


رسالكه العسية في الغياة هدم هذه الأباطيل با 
تاكد فن مقنائق ق التاريخ؛ وهو جهد ينوء به غير 
ش ا ا شي يا 


حشر فين بلا هن ولا كتاب مخير 2000 
ومين © لا.رذه الله - كان التباهي باعتناق آراء 
'هؤلاء. المتحيدة مدعاة لافتشار مشعال: أذكر أن 


الأبستاك د الكبين عباس محمود العقاد قد وضع كتابا.. 


0 يوضح فيه أثر الشرق في الحضضازة الموتانية, 
.والعقاد باحث عميق الفورء ومجاؤل تششع شع له 


' شذّه الأكاذيب؟!. 
١‏ قلت في أدب - لان المتكلم كان بمئزلة أسنتاذي - 


صائباً أم غير صائب؟ قال في انفعال: قرت ” 
الترجمات المنقولة عنها فقلت: وهل 8 5 
هذه الترجمات أكبر قارئ مثشقف 0 
الشرق العربي ولم تفتك؟! فاآثر 
السكوت! ! 

لقد تعددت جهات النضال لدى 
الأسكاذقدرى وجقراءة أسماء كحية 
الرائعة فى هذا الحقل نقف على جهد 
حافل مشهود.: فقد ألف كتبا مجيدة 
تحت عناوين: تراث العرب العلمي» 
نواح مجيدة من الشقافة الإسلامية, 
الكون العهعجيب. الأسلوب العلمي عند 
العربء بين العلم والأدب؛ العيون في العلم, 
الخالدون العربء بين البقاء والفناء (فى القنبلة 
الذرية)» النزعة العلمية في التراث العربيء؛ العلوم 
عند العربء ابن حمزة والتمهيد إلى اللوغارتمات» 
مقام العقل عند العربء النزعة الإنسانية في 
التراث العربيء أكوان في كون. 

هذا في مجال الفكرة العامة التي سيطرت على 
اتجاهه, وهناك كتب أخرى مثل: جمال الدين 
الأفغاني. وعي المستقبلء يعد النكبة , بحوث عن 
مأساة فلسطين., ولا أستطيع أن أقف عندها جميعاً 
ولكن سأختار ما يرسم الصورة العلمية لفكر 
الباحث الكبير مما أراه مسعفا بما أريد. 

كان بحث (الأثر العلمى للحضارة الإسلامية 


الأحب الأمايمي - امجلد الثامى - اأعحصألواحده والثلكون ]21 اه لآء 


طوقان خاصا باتجاهه العلمي: ويظهر أن مجلة 
المقتطف قد حددت له عدد الصفحات. لأنه كان 
مركزاً تركيزاً يحتاج إلى بسط ثان» فقد ابتدأه 
مصرحا بأن العلم ليس وقفا على أمة من الأمم أو 
شعب من الشعوبء بل هو مشاع يمكن لمن يجد 


آم 


1 الأصواتء: وقد جاء ذكر هذا الكتاب أمام وعد 6 
:هؤلاءء فصاح وهل قرأ عداو لموة اليا حدى ينبي ْ 


وهل قرأت أنت اليوئائية حتى تعرف أكان العقانل' 


وأعظم علمائها) من أوائل ما كتبه الأستاذ قدري 


ويجتهد ولاو ا او رو 
ذوي العقليات الخصية وَقديفاً اشتغفل البايليون 
والمصريون والفينيقيون وغيرهم ببعض العلوم 


١‏ فبرعوا فيهاء ووضعوا آأساسهاء ثم انتقلت:العلوم 


إلى اليونان وكان فيهم عقليات جبارة استطامت 
أن تنتج وتبدع,» 2 فقد كان لهم باع طويلة في كثير 


' منهاء وفي بعضها بلغوا الذروة. وجاء من بعدهم أمم 


أخرى أخذت ما أمكنها ضنهم: واشثتفلت به وقامست 
بدورها في المساهمة في بناء المدثية. وبيثئما كانشت 
نجوم المدنيات القديمة آلخذة في الأفول, ظهر العرب 
00 جائر الأب الذي دوم وق اطلعوا علي 


بالاثر والمقاخنء قناست على قزائع خصنبة مززتها 
العناية الكبيرة والتشجيعالعظيم والرعاية 

الواكيية التي كانت تظهسر من 
"العلكاء والأضيوا وذوي النفوذ 


0 
الشمالية, إن عربوها 
ونفلوا إليها ديانتهم 
١‏ ومحاداتهم. وأصبحت 
عربية قليا وقالبا. أما 
في البلاد الأخرى فقد كان 
.لم تأثيرهمالديني 
التنتلة يختلف كثرة 
وقلة, ففي أوربا 
كان تأثيرهم الديني ضعيفاً, .وكذلك كان تأثيرهم 
في اللفة, أما التأثير في العقول والحياة فكان 
عظيماً جذا: 
هذا ما قاله الأستاذ في مطلع حديثه وهو قول 
منصف يحمهده قارئه المحايدء إن لم ينكر فضصل 
الشعوب المتقدمة التي قطعت شوطاأً حميدا في 
ركب الحضارة حتى انتهت إلى اليونان: فوجدت 
عقولا فذة استطاعت أن تنتج وتبدع» حتى بلغت 
الذروة في بعض العلوم, ثم انتقلت كتبهم إلى 
العريوفة روو فك وافحديرا عن انق الوا نين 
سالفيهم.؛ وزادو! فيها ما أصبح أثره ملموسا 
للمشاهد!. 
وهذا الآثر هو الذي مضت صفحات اليحث في 
جلائه في كل فرع من فروع الد 0 
بالأثر العلمي للحضارة الإسلامية في التاريخ 
والحغقرافية فأشار إلى أن كتاب «كشف الظنون» 
قد تحدث عن )١١..(‏ كتاب خاص بالتاريخ وحدة؛ 


ومنها سا هو مرتب أحسن ترتيب باعتبار السنين 
كالطبري وابن الأثير وأبي الفداء. أو باعتبار الأمم 
كالمسعودي والفخري وابن خلدون صاحب المقدمة 
فيه ولم ينِسْج أحد على منوالهنا حتى علماء 
اليوئان والرومان وغيرهم؛ فهي فتح يعد من أعظم 
' ثمرات التفكير البشري. 

اي مد جاح و لير اع كران الكريه 
صبخحوا كثيراً من أغاليظ بطليموسء وقد عرفوا 
الصين؛ وتوغلوا فيهاء وفي أفريقبيا ورسموا 
خرائط فريبة في بابهاء إذ إن العرب أول من 
وضهوا أصول الرسم على سطح الكرة» وأول من 
أوجد بطريقة علمية طول درجة من خط نصفب 
النهيار. وأخذ يعدد أسماء الجفرافيين 
من أمشال ياقوت وأبي الفداء الذي 
ترجم كتابه إلى اللاتينية واحتذاه 
الككثيرون: حتى ظهر الإدريسي» | 
فكان أثره أكبر وأخطرء لأن كتايه | 
«نزهة المشتاق » قد ألقه لروجر ملك ١‏ 
فنقلبة؛ ورقية على الأقالنم والأقطان 
السبعة:؛ وعمل لروجر خارطة على | 
كرة مسطحة من الفضة رسم عليها | 
الأقاليم والأقطار التي كانت معروفة 
في زمائه؛. وقد رسم الأوربيون 
خرائط ممائلة للخرائط العربية فى | 
عصر الإحياء فكان ذلك شاهد تلصذة 
لايئكر. 

ووالى الأستاذ حديثه عن التقدم 
الحضاري للعرب في مجالات الطب 
واالكيمتنا :و الممصسيدلة والقفات 
والطبيعة والعلوم الرياضية. وحديث 
يشمل هذا الاتجاه يضيق به بحث 
مركز في مجلة المقتطف لا يتجاوز سبعين صفحة, 
وقد استجاب لرغبة الإيجازء على أن يتولى بسط 
هذا الإيجاز فيما يلي من آثارهء وقد فعل حقاً. 
ولكني لاحظت أنه مع هذا التركيز قد اضطر إلى 
نوع من التكرار رآه مما لابد منه؛ لأنه تحدث في 
الفصول الأول عن العلوم؛ وجاء حديث العلماء 
مندمجاً في تيار البحث العلمي؛ اوه يانا 
لهؤلاء يتحدث عن كل علم على انفرادء فيعيد ما 
سبق أن ألمع إليه ببعض التفصيلء وكنت أوثر آلا 
يحدث هذا التكرارء بل نتحدث عن العلم من هؤلاء 
خلال نظرياته بنوع كثير من الإسهاب؛ ونشير في 
الينام إلى مالابد من متراجع كار يه ويمغني 
البحث هكذا على وجهه: فلا يشعر القارئ أنه في 
الحراجه الأخيرة يله بأفياء قذوعاها من كيل ؤهذا 
منهج ارتضاه بعض مؤر خي الأدب من قبلء فهم 


ش والكيمياء بقول الدكتور 


قد طؤفار صاعية النضارة الأملامية ب 


يتحدثون مثلاً عن الشمر في عصر مُْنْ عمِنؤزه 
فيسهبون في اختيار الأمثلة الأدبيئة,.ويله 
بحيوات المبدعين مشيرين إلى اتجافهم؛ 
أبواياً خاصة لتراجمنهم تحيفا أشيار 
آثارهم وأعمالهم. ل ْ 
وقد بدا أالأستاذ قدري حديقه, 
مسارطون: | 2 
الغربيين الذين يجربون أن يستخفوا بما أسدا 03 
الشرق إلى الغرب يصر حون يأن العربن والمسلمين 1 
نقلوا العلوم القديمة: ولم يضيقوا إليها شيئاًء وهذا .' 
الرأي خطأء لأنه لى لم تنقل إلينا كنوز الحكمينة 
اليونانية مع إضافاث العرب الهامة لتوقف سيئر 
المدنية بضمعة قسرون:؛ وقد جدت' 
آوااء كقيوة معن شارطون نوك يها 
كاله بالدليل: فانتصس التمعفىة 
من الأوربيت الحقينة العلشية 
غير عابثين بجحود المذكرين. 
وقد يظن الذين يطالعون هذه 
| البحوث بعد ستين عاماً من 
كتابتها أن الأستاذ قدري يتحدث 
ع متستلضاك) لأن قاريه الحيفية 
العلمية للعرب قد وجد نصيبا من 
| التاليف والتدريس بالجامسمات 
حقائق ذات اشتهار؛ ولكن الرأصد 
اللصركةالتأليفية في تواريخ 
| العلوم العربية, يعلم أن الأستاذ 
قدرى كان أحد رواد هذه البحوث: 
وكان الحديث عنها جديدا كل الجدة 
حين ظهرت مجلات المقتطف 
والستخاشئة والرستعالة حنافلة 
ببحوثه الرائدة: بل إن الرجل كان يكمل النقص 
قيتما كني إذا نقااله الحدية فقه كشي مها فن 
المقتطف عن البيروني أحاط يبعض آثاره؛ ووجه 
الأنظار إلى اعتراف الباحثين في جامعات أوربا 
بجهوده العلمية التي كانت خطوة كبيرة في طريق 
الكشف العلميء ثم كتب بعد عامين بحثافي 
الرسالة يقول: إنه نسي أن يقول: إن للرجل 
مؤلفات لم يعثر عليهاء وقد قرأ اليوم مخطوطات 
تشبت نشاط الرجل في عدّة ميادين؛ ثم أعقب ذلك 
بمقال ثالث بعد عامين يقول فيه: لقد ظهرت قائمة 
يأسماء ا 1 
افخصيار على التكرت الخلسية بل عت إلى معياكلن 
اللفة والأدب والتاريخ:؛ ونقل أسماء الكتب الأدبية 
المعزوة إلى البيرونيء وقد يجيء باحث - كما 
حصل فعلا - فيكتب مقالا عن البيروني يجمع فيه 
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لس قصوو_طوفان صاعية العضارة الأسارمية 


« الف انلك اللي ان 
الدمة ميعن لسري 
والريع اللدرية رودق 
فكرة من الأفكار 
الصحيحة:؛ ويعمل على 
تحقيقها باذلاً كل جهوده 
في الدعوة إليها. 
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ما نشره الأس تاذ طوقان في مقالاته التلاث 
بالمقتطف والرسالة في مدى سبع سنوات: فجمع 
ذلك في مقال واحد متحدثا عن الجهات المتشعبة 


لنشاظ السحروضي» وإسيامة فى الآدب ب والعلو مها 
. ذاكزاً ما عزف من مؤلفاته بهذا الصددء ناسيا أن 


يذكر جهود الذين وضعوا اللبنات لبنة لبنة حتى 
استوى الصرح على 
ْ أسساس مسدعم.ء وثكلك 
إحدى غرائب التأليف 
في العالم العربيء بل 
تزداد هذه القرابة.حين 
' نجد اللاحق يحاول أن 
: يخفي آثار السابقء 
وقد يضطر إلى ذكره 
الانتقاصء ولو ضربت 
الأمثلة على ما أقول 
لفاض الكيل. 

تابع الأستاذ قدري حديثه عن الطب والكيمياء 


والصحدلة والتيات واكى التعوب فى إنماء ها مشعلة'* 


بها من بحوثء وقد أشار إلى بحث كتبه عن ابن 
سينا بمجلة الرسالة العدد (5؟) ذكر فيه ما عثر 
عليه من اكتشافاته البارزة في الطب والتشريح, 
وأتبع ذلك بقوله: «إن الأستاذ الدكتور محمد خليل 
عبدالخالق وكيل كلية الطب بالجامعة المصرية 
حينئذن قد قرأ مقالهء وعقب عليه باكتشاف جديد 
لابن سينا. حيث أظهر أنه أول من اكتشف 
الطفيلية الموجودة في الإنسان المسماة الآن 
(بالأنكلستوما) وكذلك المرض الناشئ عنها المسمى 
بالرهقان: وبالرجوع إلى مقال الدكتور عبدالخالق 
رأيت أن الباحث الجليل قد أثبت النص الدال على 
ذللهمق الفطنيل الخاص مالديدانٌ المعنوية المتسهل 
في كتابه (القانون في الطب) وقد سمى ابن سينا 
هذه الدودة الطفيلية باسم الدودة المستديرة, وهي 
التي اكتشفها العلامة دوبيني في إيطاليا سنة 
م أي بعد كشف ابن سينا عنها بتسعمئة سنة 
تقريباً. والشاهد من هذا كله أن العلم حلقات 
متصلة, ٠وأن‏ الأستاذ قدري قد يسعد يإضافة الجديد 
إلى مقاله؛ حين عقب عليه الدكتور محمد خليل 
عبدالخالق بما أثبت لابن سينا من القضل الذي 
سبق به الباحثين في أوربا بتسعة قرون,ء ولم 
ينقص من فضل الأستاذ قدري حيث أضاف هذا 
الاكتشاف لصاحبه:؛ بل زاده رسوخا وأصالة؛ فعلى 
الزدن سالتسوق الآن فى إتكان الخطوات الأول 
للرواد أن يعلموا أن الحقيقة لابد أن تظهر مهما 
حيل بينها وبين الظهور. 


أما حديث قدري عن جهود العرب في مجال 
(الفيزيا ء) فقد كان من التركيز بحيث لا يستنبطه 
إلا متخصص ممارس إذ أشار في دقة إلى اهتمام 
اليونان بعلم الحيل .وقد ترجم العرب ما أبدعوه 
فيه واسحشطوا الخريد من قواكينه وكايم كز 
الدلفي العريي مامتال بحا موي در 
الأكقال بالقوة اليشيرة وعن الأث الحركات: وصدعة 
الأزاتيء واستخراج ثقل الحم المسول: وغارع 
الباحث على جهود البيروني فذكرها في تركيز لا 
محف الحتكن عادو داعت امام عبد القادر 
الطكرع وسند ابن علي والرازي وابن سينا والخيام 
ا 2 سد لصي 
الميكانيكا يه الك اليس الع و ل ريه 
فى الشترون الوستطى» وهكدا كوالى المبديث عننق 
جهود البوزجاني والخوار ز مي والكوهي والفارابي 
وابن الهيكم وأضرابهم, حتى انتقل الكلام إلى 
البصرحا فاضت العديث عن عالينا العلم اين 
الهيثم مسجلا اعتراف الغربيين بجهوده الضخمة, 
ومحاولة تلخيص ما اهتدى إليه ابن الهيثم في هذا 
المجال مما يتعسرء وقد أشار الأستاذ قدري إلى 
جهوده بإيجاز ثم ظهرت كتب خاصة به نشرها 
الدكتور مصطفى نظيف ولقيف من متخصصي 
الجحامعيين, كما ظهرت كتب مماثلة عن الخوارزمي 
صاحب كتاب الجبر والمقابلة, وهو كتاب لا يزال 
قاعات علمية خاصة بالبحث التجريبي تحمل اسم 
الخوار ز مي وسواه من أساطين الفكر العربيء وكان 
الأولى بجامعاتنا فى البلاد العربية أن تضلد ذكرى 
الأجداد. وعلى طريقة الأستاذ فى تلخيص الجهود 
العربية في علوم الطبيعة: واصل الحديث عن هذه 
الجهود الخاصة بالرياضياتء وعلم الفلك؛ وقد كان 
الأستاذ متقائلا كل التفاؤل حين ختم حديثه الدقيق 
00000 
«يسرنا أن نلمح في هذه الأيام حركة جديدة من 
جائب الحكومات والمعاهد العربية من شاأئها سد 
الحفمن الذى لازم دهفيهنا الخقافية مده طويلة: فق 
كا الفاكمون امسر وتن الحكوييات و اعافد مستموين 
بالكشف عن تراث الإسلام والعرب: كما بدووا 
يوجهون عنايتهم إلى إحياء بعض الكتب القديمة, 
والمخطوطات القيمة على أنواعها وتعددها.. وكنا 
يحاجة إلى القول بأن هذه الحركة لاتزال في أولى 
مراحلها لم يقطع فيها شوط جدير بالاعتبار:ء وما 
نراه من الشروع في الاهتمام بالتسراث العربي 
والإسلامي مما يؤكد أن العرب قد أصبحوا يدركون 


أن في بعث ثقافتهم العلمية وإحياء القديموربطه 
بالحساضص سر تمه داء روهط يا 
يسند دعائم المجد 
العربي. ولم يقتصر 
الاميستاد قدري على 
اليحوث العلمية في 
المجلات الرصينة 
وحدهاء بل رأى آن 
أحداث عصره يسهم 
برأيه في كل ما يقال 
عن الحضارة العلمية 
شرقا وغرباء وحين 
أتت الحرب العالمية 
الشبناتسة علي الكل 
الإنسانية فى الارتقاء 
الحضاري كتب بعض 
الباحثين يقول: إن 
الحضارة الأوربية 
ذات عقلء وعلينا أن َ 
فور هع الك وان ١‏ 5 
لسوت الشتلمييات ب 

الككيرة في ننائع مسشيركه: وهو فول فوع مك 
الأسكاة قدرئ :قالع متماضيرة مروت تعصيف 
بهذه الدعوىء ثم نشر مضمونها في مجلة الرسالة 
تحت عنوان (موقفنا من الحضارة) فعرض للجانب 
الحسن من جوانب الحضارة المعاصرة حين غغزت 
جميع النواحي في الحياة بحيث أصبيحنا لا نعيش 
إلا في أجواء العلم ولا نسير إلا في طريقه. ولكن 
ذلك كله قد عاد على الإنسانية بالويال لأن استفلال 
العلم بعيداً عن قوى الروح والقلب أنتج هذه الحرب 
الطاحنة من ورائها تلك الفوضى الخلقية 
فاستاأسدت الفرائزء وأسرفت المطامع فإذا آلة 
العلم تتجه نحو التدمير والخراب والفتك بحيث 
أضمبكت القنؤة القاشمة مقياس تشدم الآمة 
وعظمتهاء ولو تدخلت الروح ومن ورائها القلب 
لانقلب الوضع فاتجهت آلة العلم نحو البناء 
والإثمار والخير والكمالء والواقع المشاهد يتطق 
بأن المدنية الحديثة قد زادت المشاكل تعقيدا 
والتواءً كما سلبت العالم راحة البال وطمأئينة 
الذكس وإذن فبالعلم وهدة لا يكف وضع حي 
لشرور العالم وآلامه. ولا يكفي للخلاص من 
الضبعاب الك سيبها: قالواجب أن كقوغ حضاوة 
جديدة توفق بين العلم والروحء كما تلام بين العقل 
والقلبة ودعنا الفكرين إلى الاعكمناء بالقاتب 
الروحيء وكان من المناسب أن يذكر رسالة الأدياء 
في بعث القيم الإنسانية الداعية لهواتف الخير 


قدو طوقان صاعية االعضارة الأملزمية ع 


حمس ] ون أن اللحقل الازر من 
ارتدى بنعياءة الدين, 
وهبه لم يصخ إليه, 
فعليه أن يجهر يما 
يعتقدء وقد قام كبير 
بجنا قلفة | حمسا كرا الوك 
التعيديى اللدى يبي 
الأستان أن يذكره فما 
له ]نو قد كل هن رةه 
الغنوات: 
مسؤمن كل الإيمان 
بديئه وله بحوث 
حاف تتون بإنساكة 
الإسلام وهداه. قلا 
يظن أنه أغفل توجيه 
هذا المجال كشيرا من 
التقاكق الكونية فى ضوء تعاليم الإسلام فيلخ بذتك 
متكووين مهسو هيا الجوهرى فى سحلي الوسال: 
إذرأى المسلمون فى ذلك كرامة لوالده. فقال 
كاخلهم لق الكممن مد اتقشيك لوقه ولكن الرسول 
على الله علي وده مقي ذلك فور أن اللشنمين 
لموت أحد ولا لحياته. وهذا الموقفا مجال لعميرة 
للرسولء إذ لو كان زعيما يطلب التأييد عن طريق 
الانتهاز الوصوليء: لسكت عن القولء إن لم يسارع 
إلى تأييده؛ ولكنه معلم مرشد يهدي إلى الحق وإلى 
الموقف فى السيرة المطهرة. وما جعل الأستاذ 
دراي 4) كر نان كوك هله العبالع الى سيان 
لطي افيش لتشخاطها وسول الله صل اللعلعة 
وسلم: «صلى الله عليك؛: ففي أحرج المواقف؛ وفي 
أدقهاء لم تنس رسالتكء ولم تغفل عن الحق الذي 
ولحقائق الوجود؛ وجنت بدستور كوني وضع حدا 
الظواهر الطبيعية والكونية, وبأن ما يجري في 
الكون لا يتقيد بأحد؛ ولا تسير لإرضاء بشرء بل إن 


هم 
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0-06 دو حلوطان ساعية النضابةالإملزمية 5-0 


+ دالنا اسمن سا ليه :و أحظية طن علن 
حركتهاء أوجدها الخالق منذ الأزل ٠لاتجيذعن‏ 2 
الطريق الذي :رسمهناء وقد نزههنا عن.الشذوة 
0007 والتناقض, »“والذي لا ريب فيه أن الكون لم يوجد من , 
0 3-0 تلقاء نفس إن لى كان كذلك لما رأينا فيه هذا النظام, 
وهذا التنسسية ٠‏ لأن هناك قوة خارقة منظمة لا 
3 يميط بها عنقلنا »بل تحيط بنا وبهذا الوجود. من 

جميع نواحيه فلا تتحرك هباءة قي الأرض والسماء 


من جماد أو نيات أو حيوان أو فلك“ أو نجم إلا والله 
هو محركها والمسين لها في داشرة 
تشهذ بعظمته وتنطق يكماله»؛ ١‏ ش 

1 الأسسناك على اماه كي ندر كو كفي 
وحديثء لأن العالم الأصيل يعرف أن يعض معميات 
الوجود؛ وأسرار الطبيهة قد وجدت هلولا لها في 
كتاب الله وسنة رسوله؛ ومن ثم فقد كتب بحوثا عن 
كتاب الله وموقفه من العقل, وبحشا شافيا عن الطريقة 
العلمسية في تحري الأحاديث النبوية؛ ونحن معشر 
الدارسين لمصطلح الحديث نعرف أسباب هذا التحري فيما 
وضع من أصول دقيقة تحدد مركز الأثر النبوي صحة 
وضعفا وانقطاعا واتصالاء أما الأستاذ قدري فقد قرأ كثيرا 
من كتب المصطلح؛ وقال عن بعضها مشيراً إلى مؤلّف 
القاضي عياض ومثنيا عليه؛ وناقلا ما ذكره الدكتور أسد 
رستم بشأنه حين قال: «وعلى الرغم من مرور سبعة قرون 
فإنه ليس بإمكان رجال التاريخ في أوربا وأمريكا أن 
يكتبوا أحسن منها - رسالة القاضي - وأن ما جاء فيها من 
مظاهر الدقة والاستنتاج تحت عنوان: تصري الرواية 
والمجيء باللفظ: ٠‏ يضاهي أدق ما وضع في الموضوع نفسه في 
أهم كتب الإفرنج في ألمانيا وفرتئسا 
وانجلتراره). 

والدكتور أسد رستم باحصث مجتهد., وله كتاب عن 
مصطلع التاريخ أوفى فيه على الغاية, ونقل منه الأستاذ 
قدري هذه السطور مضيفا إليها قوله الرائع:(1) «إن 
المسلك الذي اتبعه العرب في تنقية الحديث؛ وتمييز 
صحيحه عن موضوعه قد أشر إلى حد في أساليب العلماء. 
إن أبان لهم أهمية الطرق التي تؤدي إلى الحق, .كما أوضح 
لهم منهاجا دقيقا للسير بموجبه للوصول إلى الحقيقة, 
وإلى المسحيح من الوقائْع والأخبار والأقوال؛ وكذلك كان 
لاساليب: التي اتيعها علماء المديف فضل كبيس على 
التاريغ؛ فأصبحت القواعد التي ساروا عليها في تحري 
الحقيقة هي المعول عليها لدى المؤرخين المعاصرين ومحل 
تقديرهم وإعجابهم». 

وللأستاذ قدري هيام بتقرير الحقائق تاريخية وعلمية, 
وقد يكون قوله المنطق الفصل فيما يتصدر للحكم فيه من 
قضاياء فقد زكر الأستاذ أحمد أمين في فجر الإسلام( 7ا)ما 
فحواه أن اللفة العربية وفت بمتطلبات العصر الجاهلي. إذ 
كانت في متكي البمفة والدكة خسنا يتيقل من 
ضروريات الحياة: فالإبل خير مأكلهم ومشربهم ومركبهم 
وعماد حياتهم» لذلك لم يتركوا صغيرة ولا كبيرة تتعلق بها 


من الختواميس * 


0 إلا وضعوا لها لفظا أو ألقاظاء ,فإذا انتقلت من الجمل إلى 
0 السفينة رأيت اللفة في غاية القضور فلم يوقوها حقها ١‏ 
..كماؤفوا الجملء: “ولم يبحصوا كل أجزائها ولم يضعوا .أسما 


لكل نوع من أنواعها ».. 
ود عاو» امراض لت لأن اله لل القاجة ول 


تكن حاجة الجاهلي إلى السفينة تعدل حاجته إلى الناقة ْ 
ولكن الذين يشيرون الغبار في كل مسألة رهوا اانه ش 
: بالقصور تارة وبالتمصب على الجاهلية تارة أخرى؛ 
0 2 وذهبوا يسجلون الألفاظ الخاصة بالسفينة في كتب اللفة, 
وقد فاتهم أن جميع ,ما ذكروة لاامعدل سينا بالقياتن إلى 


ماجاء عن الإبل من القاط: وقد شاء الأسكان كدري أن 
يمسم النقاش فكتب مقالا تحت عنوان(4): «الملاخة عنر ' 
العرب» دون أن يعرض للأسماء الدائرة حولها النقاش 
فأكد أن القول الصحيع عن الملاحة عند العرب لم يتضح 
بعد ولكن المسلم به أن العرب في بدء فتوحاتهم كانوا 
يخافون السحر ويهابوئه؛ وهم أهل صحراء منقطعون عنه 
لم يتعودوا رؤيته فكيف بركوبه؟ وذكر موقف عمر بن 
الخطاب حين حذر عرفجة بن هرثمة لركوبه البهر في 
غغزوة عمان أما بعد الفتوح الإسلامية الأولى وتغير النظرة 
إلى هول الموج فقد اهتم العرب بالملاحة؛ وحذوا حذو 
الرومان في إنشاء السفن؛ ومهروا مهارة تامة في صناعة 
الأساطيلء وتم لهم الاستيلاء على كثير من شواطئ البحر 
الأبيض المتوسط أو بعض شواطئْ فرئسا حتى وصل 
الأسطول الإسلامي في عصر عبدالرحمن الناصر إلى مئة 
مركبء وكذلك انتشرت أساطيل الموحدين والمرابطين, 
وحصر ابن خلدون عدد الأساطيل في القرن الخامس 
والقرن السادس فوجدها تبلغ المئة, وكتب الأستاذ في هذا 
الخال عقا سيككر ا لاسددى لحيو عو هرا #اافذكر انها 
كتبه من قبل عن أحمد بن ماجد(4 4) أسد البحر الهائج, 
وكلامه عن ابن ماجد من أوائل ما كتب ذ فى العربية عثه, 
وما كتب بعده بصدده عيال عليه. وقد قال: إن فى الأمة 
العربية كشيركن من امال اين مناجة أتقنوا الملاسة: 
ووضهوا عنها كتبا ظلت المصدر الأول للأوربيين حينا من 
الزمن؛ لو أحصيتهم لطال بنا القول. 

هذه فقر مختارة تدل على نشاط هذا الداعية العلمى 
التورر وح كات كو عداو الف الجلس أن يحرصوا 
على جمع مقالاته التي لم تنشر في أجزاء متصلة؛ فهي 
رائدة في بابهاء ولها مكانها الركين لدى الدارسين. 


) مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة؛ مارس سنة 1917م. 
(0) قراث الإسلام:ترجمة الدكتور الطويل, 
) ) مجلة المقنطف (عدد خاص) ص ٠٠١‏ سنة 1954م. 
(؛) مجلة الرسالة 1١//١/144م.‏ 

(كو1) مجلة الرسالة العدد لاقلاء م/را/راة كام. 
(1) فجر الإسلام للأستاذ أحمد أمين ص 50, 
(1) الرسالة عدد 58 - (/ا/. 154م. 
() الرسالة عدد 55 - واركره؟كام, 


تروح 2 .تفدوء وعين منك جسائلة 

إذا سنحت منها فريستها 
هذي النصال على اسم الله تشحذها 
ا" عد محم ومن لهب 
هيا 2 2 تروع القلب من هلع 
عجل - فديتك - فالسكين ظلامئة 
خذ الحديد به البأس الشديد ودع 


ودالياعث اطق | لتمسحناة لالأعمبحة 
تغادر الللحرفي الل 0 


مدوم سن المجد نرويها 
قد كان ( قسامها)أورى شرارتها 
تعضي الجموع على إثر الجسوع فلا 
ويثكخن الل مي دفي كيان 
ملس امياد اخ ع ممتتيا 


00 عبد لكريم الشيداتي 
- المغرب - 

ترى على أي هم فيك تطويها؟ 
والعزم يسطع جمراً في جتقيبينا 
هساك اتتشن أظفار الردى في هسا 
وأحت> بعيه يد الوعحين برا مييهيا 
تجري سراعاً إلى الأمناق تفريها 
كومضة البرق راعت في تلاليها 
وتخشع النفس ذعراً من تلع سينا 
وليس غيرده الأوداج يرويها 
عنك الحمجارة ترقد في مثاويها 


كالثار .والخنجر المسموم يوريها 
وتقذف الزبد الفوار من فيها 
على المنايا وأفدي روح طاويها 


كتائب (العز )والإيمان تملييها 
وراح (عزامها))اللمفوار يذكيها 
سكب الرصاص ولا الرشاش يثنيها 


5 
© 


لحب ]0 


ماهر - المجلد ألما 


هن - العصصاز 
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الأحب الأمليمي - المجلد الثامى - العصصالواحد والثلئون :5 لى- ٠ ١7‏ لم 


الأدي الأسلامي يمثل هويتنا الإسلامية 


- السعودية - 


إن لكل أمة أدباً يعبر عن دينهاء وعقيدتهاء وفكرهاء وموطنهاء وآمالها وآلامها ٠وإنجا‏ زاتهاء ٠ولا‏ نستطيع 
بأية حال من الأحوال فصل الدين والعقيدة عن الفكر والأدبء والأمثلة واضحة أمامناء ولننظر إلى الأدب 
الإغريقي الذي يعده البعض قمة الآداب الإنسانية فقد قام المذهب «الكلاسيكي» على هذا الأدب» وكلنا يعرف 
أن الأدب الإغريقي قائم على عقيدة الإغريق الوكدينة المبنية على تعد الآلهة والمسزاع بين الإنسان وبين 


الآلهة. وبين الإنسان والكون. 

ولننظر أيضا إلى الرومانسية فهي قائمة أيضا 
على المسيجهية ٠‏ إذ احهتج شانويريان على 
الكلاسيكية القائمة على تعدد الآلهة ٠‏ وأعلن في 
كتابه العيقرية المسيحية أن الأدب ينبفي أن يُطبع 
بالطايع المسيحي » ومكثذ ذ ذاك الحين طبع الأدب 
الغربي بالطابع المسيحي بدلاً من الطابع الوثني 
الإغريقى. 

وعندما جاءت الماركسية طبع 
الماركسيون أدبهم بالطابع 
الشيوعي الماركسي القائّم على 
الكان يصون الله و إ باع كل 
شيء إلى الطييعة: والاهتمام 
بالجماعة على حساب القرد؛ 
والزم الأدباء بالواقعية 
الماركسية. والواقعية 
الاشتراكية إلزاماً من حكوماتهم 
وكل من لا يعبر عن عقيدة 
الحزب الشيوعي أو الاشتراكي 
ومبادئه يعد خائناً لبلده 0 
تجد أدب الدول الشيوعية 
والاشتراكية مصبوغا بصبغتها. 

ولخخط أيضنا إلى الوجوري: 
فهي تقوم على إنكار وجود الله 
وتأليه الإنسان لنفسه؛ باعتباره هو المرجعية لكل 
ما يفعل؛ فهو مسؤول أمام ذاته, والوجودية تقوم 
أيضا على عبثية الخلق والوجودء لذا نجد أنه غلب 
على الأدب الوجودي ظواهر الانتحارء كما اهتم 
الوجودية قائمة على الفردية. 

وهكذا نجد أن الأدب في كل مذاهبه وفلسفاته 
الفكرية؛ ومراحله التاريخية قائم على الدين 
والعقيدة: فيوجد أدب إفغريقي وثنيء» وبوجد أدب 
يهودي؛ ويوجد أدب مسيحي» ويوجد أدب مار كسي» 
وأدب اشتراكي, ٠وأدب‏ وجوديء وكذلك يوجد أدب 
فرويديء الخ... فكل أديب يلتزم في أدبه بعقيدته 


الشيخ / أبوالحسن الندوي 


التي يؤمن بهاء قلو قرأت الآن لأديب يهودي 
كمسا ا اي لتر ع لاد متحيدات 
اليهودية, وتعليمات التوراة والتلمود معبراً عن 
مزاعمهم حول ارك تساف و تسب الله قار 
وآمالهم في تحقيق دولة إسرائيل الكبرى التي 
يخططون لتكوينهاء ولا تخرج نظرته إلى غيره 
من غير اليهود عن ثلك 
النظرة المتعالية.. الخ. 

ولو انتقلنا إلى الأديب 
المسيحي نجد أن أدبه يعبر 
عن عقيدته؛ ولا نجد فى أدبه 
فخظوقه إلى حركة الشتارية 
قائمة على الخطيئّة, وأن 
خطيئة آدم لم تفتفرء 
وملازمة لبني آدم؛ وكذلك 
إلحاقه تهمة الخطيئة الأزلية 
بالمرأة. كما تجده يستخدم 
المصطلحات: الآبء والاين, 
والتزو اموس »و الكبليت: 
والصلب والراهبء 
والرهبنة؛ البطريركية الخ.. 

01 د 
المشلع]الآن: عاذ قضزة 

إنك في الغالب لا تستطيع تحديد هوية هذا 
الأديب أو عقيدته., لأن أدبه أصبح في بعضه ملحدا 
ماركسياء أو جنسيا إباحيا تظلله وثنية الإغريق 
وأساطيرهم.؛ كما تجد فيه مصطلحات مسيحية 
كالصلبء والرهبنة, وإلحاق الخطيئة الأزلية 
بالمرأة. وأحياناً نجده يعبر عن معتقدات الفرق 
السناظطدييدة اتح عسي إلى العلول والشكاسة 
والإباحية . فأصبح أدبنا العربي يمثل خليطا من 
المذاهب والتيارات الفلسفية الغربية الحديثة من 
كلاسيكية؛ ورومانسية:, ور مزية؛ وفرويدية, 
ووجودية؛ وسريالية؛ وبرناسية؛ وبنيوية, 


وف اكتفيمة :#قاليو] مسعحئة العتو فط و الوا قتعي 
الماركسية... إلخ.. فنحن نعيش الآن في فوضى 
عقائدية وفكرية. 

أجل فنحن نعفيش الآن في فوضى فكرية 
وعقائدية ترتب عنها انعدام الأمن في كثير من 
المجتمعات الإسلامية واختلال النظام في كثير من 
شؤونها المعهاشية وبروز ظاهرة الإرهاب, 
والاخخصات:واتكهاك الأخراض: وخفقى الخيرالت: 
كل هذا نتيجة بعدنا عن ديننا وفصله عن جميع 
شؤوننا في الحياة بما فيها الفكر والثقافة والأدب, 
واعتناقنا لفلسفات وعقائد ليست هي من ديننا 
في شيء تحت شعار حرية الرأيء والانفتاح على 
ثقافات العالم والآخذ منها الأخذ المطلق دون حد أو 
ضابطء وبلا مقياس أو معيار. "2 ٠‏ 

إن كل ما في الكون يسير وفق نظام يضبطه, 
فالكون له تنواميسه وسنته فإذا ما حدث خلل فى 
هذا النظام حدثت الزلازل» والبراكين والعواصف 
والفتيفماناة القى عدر 'القنؤت والمقاصتل: 
ويتساقط الألوف من القتلى أو الغرقى من جرائهاء 
هذه الكوارث الطبيعية هي بلاشك تدمر وتهدم في 
لحظات ما بناه البشر فى ستين. 

والفكر جزء من هذا الكون لابد أن يكون هناك 
ضابط يضيطه:؛ ويكبح جماحه لثلا يدمر صاحيه, 
ويدمر معه الآخرينء والضابط الذي يضبط الفكر 
هو العقيدة: فنحن لو فصانا عقيدتنا الإسلامية 
عما نتلقاه أو نفكر فيه ونكتبه.ء فلن يكون هنا 
فارق بيثئنا وبين مسار كسء وإنجلز. وسارتر 
وهيجلء. ونيتشه. وفرويدء وديكارت؛ ودور كايم 
وليفي شتراوسء ورولان بارت؛ وغغيرهم؛ بل قد 
نجمع بين هؤلاء جميعاً رفم ما في فلسفاتهم من 
تناقضء ونعيش في فوضى فكرية؛ وعقائدية؛ كما 
هى حالنا الآن. 

اثم لا ننسى أن السابوية في الفاتيكان وضعت 
مخططا لاقتلاع الإسلام وتنصير المسلمينء وأعلن 
هذا في المجمع المسكوني الفاتيكاني الشاني عام 
65م وقد أعلن بابا الفاتيكان خطته الخمسية 
لتنصير العالم عشية قدوم الألفية الثالثة, وذلك 
بالفتغط على الذول النامية بالعمل على إسقال 
ديوكها مقايل الكمهيق لتتصسيترها:وهنا قراء :الآ 
من محاولات تقسيم السودان إلى دولة مسيحية 
اعنويينة:ودولة مسلفة تتوالية وها حندث 
لإندوئيسيا من تقسيم تيمور إلى إقليمين 
مسيحي وإسلاميء وكلنا يعرف كيف كان 
التنصير نشطا في إندونيسيا في السنوات 
الأخيرة. 

وبطبيعة الهال الصهيونية العالمية وراء هذا 


الأدب الأسلامي يمثز هويننا الأسلزمية ل 


الأخطط الكععلسن من الإسلام :وبا لعائي يسول عليه 
الانقضاض على المسيحية لتتمكن من السيطرة 
علي التعبالم لآن تعن خبطا تهنا في يرو توكولات 
صهيون تقويض الأديان وهدمها للسيطرة على 
العالم. 

في حين نجد اليهود أكثر الناس التزاماً بدينهم, 
بل كل دعاويهم قائمة على ما جاء في توراتهم 
المحرّفة وتلمودهم., .وانظر إلى مناهج التعليم في 
مدارسهم في إسرائيل تجد أنها مركزة على المواد 
الدينية لأن دولتهم قائئمة على الدين اليهودي, 
ونجد رجال الدين اليهودي قد كثروا بشكل كبير 
جنتى حدقي دودو لاو حدها نوج يعكون الف 
كلدام «يوديية لض ص سالها ديا .» فعندما 
تمن احاكامات بهوه كيويورك لله 
حدر فلولا عدي لكي لعل ا 
أحد الملاعب الرياضية. 

في حين نجد أن الدنيا تقوم ولا تقعد عندما تردد 
كلمة «إسلام» أو «إسلامي » وتظهر عبيارات 
الاحتجاج: وتكتب للأسف الشديد من بعض أبناء 
الإسلام المقالات والدراسات احتجاجا على أسلمة 
العلوم. ومن ضمنها الأدبء لأنهم يريدون إزالة 
الإسلام: وتغييب كلمة إسلام باستبدالهم بالإسلام 
كلمة الأصولية. 

فأمام كل هذه التحديات أليس من حقئا نحن 
المسلمين أن نحافظ على هويتنا الإسلامية في 
أسلمة اقتصادنا الذي أصبح في بعضه رأسمالياء 
وفي بعضه اشتراكياء وكذلك بالنسبة لأدبنا الذي 
غدا معظمه وثنيا مار كسياء ووجوديا وإياحيا قها 
هو شاعر عربي مسلم يقول: الشيطان خالقنا 
ليجرح قدرة الله العظيمء وآخر يقول: المجد 
للشيطان لأنه قال لا... في وجه من قالوا نعم, أو 
ثالث يقول: أكره الله؛ أو يكتب قصيدة بعثوان 
«الإله الميت» وأخرى بعنوان «الإله الأعمى» وأديب 
كبير يجعل للفن إلها يسجد له ويستغففره؛ ويزعم 
أن الشيطان شهيدء ويريد التوية, أو تلك التي 
تقول شكرا لآلهة الإغريق التي أنجبت سيزيف أو 
تلك التي تبني قصصها على الحلولية وتناسخ 
الأرواح. والأمثلة كثيرة لا حصر لها. 

فهل مثل هذا الأدب يمثلنا نحن المسلمين ؟ 

شم أين الإبداع والجمال والإمشاع الروحي والقيم 
الجمالية في مثل هذاا لأدب؟ 

وهل في إعلان كراهية الله الخالق: وفي تمجصيد 
الشيطان وآلهه الإغريق جمال وإبداع؟ 

ومما يوّكد أن هناك محاولات لهدم فكرنا ما 
أفصحته الكاتية البريطانية فرانسيس 
ستوئرسوندرز في كتابها من يدفع التكاليف؟ 


أرادوا عقد مق 
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الأحب الأسلزمر يمثل هويننا الإملامية ‏ 


الصادر في يوليو عام 6م عن قيام الحمكومة 
الأمريكية عبر وكالة المخابرات المركزية لإيجاد 
قاوس وتكار أت كقافية كاملة ومنحها كيار الحداكة: 
ودعم مجلة الحوار العربية وغيرهاء هل اتضحت 
أمامك الآن الصور لماذا يحارب الإسلام؟ والأدب 
الإسلامي ولماذا نصر نحن في رابطة الأدب 
الإسلامي على تأصيل مصطلح الأدب 
الإسلامي والتأكيد عليه؟ 

علام الاعتراض على أدب يحمل 
هويتنا الإسلامية؟ 

إن الأدب الإسلامي ليس بجديد؛ فهى | 
موجود منذ ظهور الإسلام: وعلى مدى | 
أريعة عشر قرنا الماضية؛ وإن كان في 
القرون الثلاثة الأخيرة بدأ يتوارى عن 
الساحة رويداً رودا حندى علب على 
أدينا العسربى الآن سمات الآداب 
الغربية.وفقد في معظمه هويته ‏ 
الإسلامية: فكان لابد من إعادة هذه 
التوية الجدية ا ممؤل ممسسظلك ادن 
الإسلامي» وهذا من حقنا كمة إسلامية 
أن تطالب أن يكون أدينا محعييرا عن 
هويتنا الإسلامية. 

ثم من قال: إن الأدب الإسلامي هو أدب الوعظ 
المباشر فقط؟ وأن أسلمةالأدب يعني إلغاء كل 
الآثار الأدبية العربية ونير العربية ما عدا بعض 
الأكان البفسيطة مكل الؤاكم الكيوية وخيرها؟ 

هذا مفهوم قاصر للأدب الإسلامي. فالأدب 
الإسلامي أوسع بكثير من هذا المفهوم الضيق 
المحدود. 

إن الأدب الإسلامي هو «التعبير الفني الهادف 
عن الإنسان والكون والصسياة وفق التصور 
الإسلامى ». 

والتصور الإسلامي تصور شامل لشمولية 
الإسلام؛ إذ شمل جميع نواحي الحياتين الدنيوية 
والأخروية؛ ولم يرك أمراً في حياة الإنسان إلا 
نظمه. وهو تصور متوازن لتوازن نظرة الإسلام 
للإنسان.ء هذه النظرة التى جمعت بين المادة 
والروح ولتوازن نظم الحياتين الدنيوية 
والأخروية: ولتوازن نظم الكون فلا خلل فيها. هو 
تصور سام لسمو الإسلام بالنفس الإنسانية, 
ومواطعها الى سافب عليا سن الحين والعفاف: 
دون أن يجردها من روحائيتها أى ماديتهاء تنظمها 
وتوجهها الوجهة الصحيحة دون أن تنحرف أو 
تفقد صفتها الإنسانية, وهو تصور جمالي في 
الشكل والمعسسون:مغا شح جمالة:من جمال 
الكونء. وهو تصور إنساني لإنسانية الإسلام الذي 


احترم حقوق الإنسان وكرمه وصان جميع حقوقه 
مستشريعات عادلة يعجز الخلق أجمعين عن الإتيان 
يفكلها أو + اسسكيعاي وفاحقها :كما تكلم لوف تدبا لاحم 
ذات الونانات الأجوى: 

فالتصور الإسلامي للكون والحياة والإنسان هو 
أشمل تصور عرفته البشرية حتى اليوم, إنه 
التصور الذي لا يأخذ جانبا من الوجود 
ويدع جانبا آخرء كما في المذاهب 
| لالاركلة الأخرى نوه باح ألم حون كا 
| بمادياته وروحانيانه؛ ومعنوياته, وكل 
| كائناته: إنه التصور الذى لا يجعل 
ا 0 
أعماق الكونء بل يطلق الحس ليملا 
الحياة في كل شيء في هذا الكون: فلا 
بجعله مادة جامدة:؛ وإنما يجعله يتحرك 
ويحس ويتعاطف ويلتقي على شتى 
المشاعر والانفعالات. 

لنتامل معا التصوير الفني في 
القوان الكريم تمد الآفن: 

قوله تحالئ؟ (والحفووالشسفسن 

يسجدان] لقد بث في النجم والشجر 

لحياة فجعلهما يسجدان للخالق شأنه. وكل ما في 
الكون قانت وساجد لله سيحانه وتعالىء ولو جاء 
أديب: وقال يسجد التجم والشجر لفلان: فهنا 
شرع عن خطاي الخحموى الاسسلامين و خالفه أ زا 
سجود إلا للخالق جل شأنه. فعندما قال توفيق 
الحكيم في قصة راقصة المعيد : إنه سجد لإله الفن. 
فقن الف الخصوى: الإستلامتي. 

وحؤلة تكالن ‏ [والضيع إذا تكفمن] اهالص ينا 
يتكنس ليدى الحياة الوديعة الوادكة فزع كنوع 
عنها ثناياهء وهو يتنفس فتتنفس معه الحياة, 
وكدت اللتشاظ: م ١‏ لأخوا عاق ونه الاركتن: 

وقوله تعالى: [يفغشي الليل الشهار 
حثيثا] فالخيال هنا يدور مع الليل هذه الدورة 
الداشية فى طلب التهان قلا يستطيع له دروكا بل 
ترى الشمس والقمر والليل والنهار في سباق 
دائم؛ ولكن [لا الشمس ينبفي لها أن تدرك القمر 
ولا الليل سابق النهار وكل في فلك يسيحون] بل 
ترى الليل يسري [والليل إذا يسر] فتحس سريانه 
في هذا الكون العريضء وتأنس بهذا الساري. 

وقوه خفال + |ء ثم استوى إلى السماء وهي دخان 
فقال لها ولاأرض: ائتيا طوهعا أو كرها قالتا أتيذا 
طائعين] فهنا يخاطب السماء والأرض كعاقلين 
ككقير عاق بالحوان ماكلكين :انيف طا كد #الفيان 
مكااه احسن الى الأركن والستياة تدعنيان 
فتجيبان الدعاء. 


وهذه هى الأرض هامدة مرة. وخاشعة مرة 
ينزل عليها الماء فتهتز وتحيا [وترى الأرض 
هامدة فإذا أنزلنا عليها الماء اهتزت وربت 
وأنبتت من كل زوج بهيج] وهكذا تستحيل 
الآأرض الحامدة كائنا حيا بلمسة واحدة ولفظة 
واحدة. 
هذا هو أشمل تصور للكون والحياة والإنسان 
كى قارمع المشرويةفكل النظم والعفاخه اعد 
ليطا مو هذه السواف السعدةة دوم قاف 
كلهاء فنشأ من ذلك قصور في التصور ء وخلل 
في التوازن: وخلل في الإنسانء والإسلام وحده 
هو الذى شملت فكرته هذه الجوانب فى شمول 
وتوازن واتساقء فإذا كان الإبداع يتطلب 
تصوير حقائق الوجود واتعكاسها في نفس 
المبدع بصورة فريدة لم يسبق لفيرهما 
تسؤييها مخلث الصتر زة الحميلة الففشة :ونا 
كان الفن يتحدد بعدى المساحة التي تشملها 
الحقيقة التي يشير إليها العمل الفني أو يرمز 
لها'من كيان الكزن فإنه لا شك.ولا وب أن الفن 
والإبداع المتباينين عن التصور الإسلامي 
للخالق جل شأنه وللإنسان وللكون والحياة هو 
أرفع فنء وأروع إبداع تستطيع أن تنتجه 
البشرية؛ فكيف يزعم بعد ذلك زاعم أن أسلمة 
الأدب ستؤدي إلى تحويل الأدب من الإمتاع 
الروحي وتعميق الإحساس بالقيم الجمالية إلى 
الوعظ والورقان. 
إن قسة الامشاع الزوهى وفففيق الإخساس 
المي الجفالية فى 'في الاذي: الإسسلافي نكل 
شموليته وجماليته وسموه وإنسائيته. 
والأمتكلة كخيرة علن. الأدب الإسحلاسئ والختفذ 
امحلش همق زمه اموس العاسيو قن دلله مول 
الشاعر السعودي محمد حسن فقي في قصيدة 
الشيخ والفتاة: 
لسن !ان الم عنم يدنه 
ظل مدى الدهر يعض البنان 
وقوله أيضا فى ذات القصيدة: 
فلا تكوني وردة غفضة 
يقطفها القاطف قبل الأوان 
يشمها حينا ويرمي بها 
ذابلة ينفر منها العيان 
كأنها أمست لهيعدما 
أضاعت العفة يعض القيان 
خادمنا بالفرل شعن نمست 
كنشوة الشاري حم النشان 


الأدب الأملزمى يمثل هويثنا الإسازمية ‏ 


كمامتها و اشم قسرها 
ممن تزوجن بدون القران 

ففي هذه الأبيات يقول الشيخ للفتاة أن لا 
لم رقي لخدي دا سم 0 لال يها 
وتبيعها لكائن من كان فتفرط في عفافها 
وظورهاء نشوا العبان تحيية اشكد رهنها يعون 
كاسن تدمك رونا كاك 

تحاذرى محفظة ركبا الموي 

قاكها كقضى لحتنا الوا 

فوووا لتقتيولة كن شير أ ابسلوعييا ولع 
لكان إلى المسمكو ير الردوا ناك هب 0 
معلة نواه سدالج مشكلة كسام سالك 
لاتكالف ويتجار قيمنا الإسلايية شي شي من 
الأدى الإجلامي إن كان كافيها البيا خطما بو إن 
5 

والادي التنادمى تاشتهوار وين ها أذ 
الكلهة الطحينة الخ شتيهها الله جل كنات 
بالشجرة الطيبة في قوله تعالى: [ألم تر كيف 
هدوي [ لله حكلة عليه طيئة تشهر ةاطينة أملها 
ثابت وفرعها في السماء تؤتي أكلها كل حين 
بانس نيه ويغيري الله الأسقال للناش لعلهم 
ورور واخال وام حم كا سير 


هس 
عل 


الأحب الأملزمى - المجلت الثامن - العددالواحد والثل: 


وى ااي 


و 


الأحب الأملزمر - المجلد الثامى - العصدالولحد والثلاقون :120 - ع . 


أه 


الأحب الأسلامي يمثل فويثنا الإسلزمية ‏ 


الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة ويضل الله 
الظالمين ويف عل الله ما يشاء] 
[إبراهيم:غة5ا؟] 

فالأدب غير الإسلامي الذي يخالف الإسلام 
ون مفاف» رعش يعاكة هو أدب الكلمة الخبيثة 
الحى شمينه الله جل شاك بالشسرة العسيك: 
الى 3 قراق لها وذخا بعرو امكلة هذا الشو بين 
لآل كه ير بجوت التكر من فين ازنةا الحديت 
والعاضين كلاه مسمس الكي تحعل العبريرة 
العسينة في الوك الستؤك التشري ظيتقا 
لنظرية فرويدء أو التي تدعو إلى إبطال قانون 
الزواج أو تجعل خيانة المرأة لزوجها هو العلاج 
نا تعانيه من حالة نفسية:؛ وتلك القصص التى 
تدعو إلى توحيد الأديان» وزواج الشسةامن 
سير السلهم: أو القى توهضسز إلى ااانه 
وتجعل له الزوجة والولدء أو التي تقول بعبثية 
الفلقوفجعل #تسمان وشرت الشمر وحماظئ 
المخدرات حلولاً للهروب من الواقع, أو التي 
تقوم على تناسخ الأرواح؛ وتقول بالحلولية. 

أقول باختصار: إن الآدب المتأثر بالمذاهب 
الغربية تأثرا كبيرا ويعبر عنهاء والذي يأخذها 
على غلاتها سنح نمثل الاي العركية والمتيفات 
المسجحسية والدلماكحة ولا سكل متنتسي قن 
اللخويية العلية 

لت ادر 'لاذا عبن بحن الكحابه و الادياء 
أن نظل في تبعية الفغرب حتى في آدابنا 
وطويقة فكب ونا + ومكد ها طالب يان يكوق 
أدينا كايضا مو نز اكخارجن سجكنا د فخ فيسسينا 
نواجه بالهجوم ؟ 

إلى متى سنظل تابعين للفرب يبإرادتنا 
ونحارب استقلالنا عنهم؟ ٠‏ 

ولم هذا الخوف من كل ما هو إسلامي؟! 


ينا رب مالي على الأحزان من جلدٍ 


فارحم إلهي فؤاداً هده التعب 


وارحم تعيساً مضت أيامه نكداً 
طريح هم ومن عواده الوصب 
لا يطرق السعد بابيء كيف يطرقه 
والسعد حلم بعيد دوثه حجب.. 
أما الهموم ففي الأعماق مسكنها 
واهاً لقلب كقلبي جرحه عطب! 


. يعيش غربة روح زادها حطيا.. 


5 3 .و 
سال يلوم وما أزرت به الثوب 


هل من أتى يصطلي النيران مغتبطاً 


و 


مثل الذي بات وسط النار يلتهب 
يكابد الهم حتى بات يالفه.. 


3 5 2 4 
أبين جرح فؤادي والأسى سيب؟ 


عقيل ككاليةنالالام ممهلد 


' أ أبتفيى الماء.. فى الثيران أطلبه 


5 3 5 5007 0 4 
وهل بغير لظاها ترشق الشهب؟ 


بل في الجنان بإذن الله أطعمها 


اع تى جحي واه 
ويطعم السعد قلب أمرهة:عجهب! 


مام 
وعشقا .. 
7 اسم ةمي 
وطيراب: 
اام ادلي 
م م اهام 
يله القضد : 
ل 20 
والمو تحب 


رأفت الشرقاوى 
- مضصد ا م 


اتطلق عامر بعد أن انقض الجمع ولم يشأ أن يودع 
الحاضرين أو يصافحهم أى يبتسم لهم كعادته, لم يشعر في هذه 
المرة بالزهو والانتصار فكان واجم التفكير مشتت الذهن لا 
يدري ما يقوله, وكيف يدفع التهمة التي لم يكن بعلم من ين 
أتشة :كل :ها تذكره أنه احتهد وبذل .ها بتوسمعه يعبر عن 
رأيه في صراحة عارمة. 

ل اح عامر يجر رجليه بألم فوق درجات السلّم؛ لأول مرة 
يعرف عدد الدرجات. 

آه! نعم إنها نفس العدد, عشرون درجة؛ بل عشرون صرخة: 
بل عشرون حجرا. إنه أمر غريب حقا حتى العربة الحكومية 
التي ساستقلها إلى المنزل رقمها عشرون ولكثها مقطومة 
بشرطة مائلة لا بأس! وياله من توافق عجيب!؛ وكذلك رقم 
المنزل اثنان وعشرونء الرقمان الزائدان حقاً هما الرجلان 
اللذان هاجماني وانهالا علي دفعا ولكما بالكلمات والألفاظ 
المؤلمة. هكذا كا خافن يتصوة إلى بنفسبة حتى :| سعقر فزق 
سريره بعد أن أطفاً مصباح الغرفة.. 

راح يذكر من الدهشة وقائْع الجمع المنفض منذ وقت 
قليل... «. أجل..! الفكرة كانت شاردةً وقد امتطيتها بالكاد في 
وجل شديد وألقيتها محمولة فوق عشرين حجراً ممتدا طويلا.. 
الرجل الأول علق بقوله: «إنه كلام مكرر ..!» والرجل الثاني 
كان كعادة زميله في التعقيب المعتاد المهزوز قال: «إنه كلام 
ختن مقهوع | وإواخذ كلا الرجلين يتناوبان الرد والخبط والعجن 
والخبز دون أن يحددا أو يشخصا الألم؛ ليضعا من يعده العلاج 
الناجم!! 

فعلاًإنه أمر مفزع؛ هل هذا هو الإخلاص الذي اتفقنا 
فك 

بالله .«لن أذهب إلى هذا المكان مرة أخرى :... 

شا مرق البا. .قام عامر مسرعاً. الشقل) لحنها 6 
مَنْ..؟! أبي! مرحباً : تفضل!].. [ماذا يشغفلك يا عامر ؟]. إلا 

شيء يا أبت.. سلامئك!].. [هاك يا عامر دعوة من النادي 
ا ا م 
الأدبي »].. [شكراً يا أبي .. شكراً كثيراً. .ديا لها من فكرة» آه.. 
سأقرأ عليهم قصيدة بحر الطويل إياها.. العشرون بيتّاً لعي 
أنطلق.] اندهش الوالد فاندفع يسأل في ذهول: 

« قصيدة الطويل!.. إياها!.. عشرون بيتا!.. 

ماذا تقصد !؟» 

أطرق عامر محملقاً إلى أصابع يديه العشرء ؛ ثم إلى الأرض 
فا ركأ بها أصابع رجليه العشر ثم أطبق جفئيه وأجاب: دلا 
شيء يا أبي.. لا شيء.». 


كس 


من - العحصالواحت والثلقون :51 اه- ؟: 


آمر 


أدب الأطفال هو ما يتوجه به أصحابه إلى فئات مختلفة من الأعمار . وفي سن ما قبل المدرسة , 
قد لايكون هذا اللون «أدب لغة » إذ أحيانا تختفي الكلمات من على صفحات كتب هؤلاء الصفار , 
وإن وجدث بعض الكلمات «فلا نراها أدبا بقدر ما نهس أنها من أجل مزيد من الفهم للطفل , وهنا 
تحل المسورة محل الكلمات ؛ وإن عبرت هذه في السياق عن قصة لابد من أن نرويها بالكلمات , 
والصغير يتابعها على الرسوم. ولي تجربة مبهرة مع حفيد كان عمره ثلاث سنوات حين أهديته 
بعض كتب لاتمتوي على كلمات ٠‏ وناديته بعد أن قلبها فرحاً بها وبما فيها من صور جميلة ملونة 
وجذابة ؛ وقلت له : مسارأيك في أن نجلس لنقرأ واحداً من هذه الكتب ؟ تطلع إلي وقال : هذه الكتب 
«تشاهد» ولاتقرأ ‏ فليس فيها كلمات نقرؤها . . قال : هذه العبارة بلغة غير العربية , التي لم يكن 


يومئذ يتقنها بسبب ظروف خاصة به إذا كان يعيش حتى هذه السن خارج الوطن .. 


وذكرته يوماً بهذه الحكاية التي لم يذكرها بالطبع, 
وكنا نشاهد مباراة في كرة القدم وكان قد أتقن لغته الأم 
بشكل جيد ؛ وتأكد لي ذلك عندما سألته : 

حين تحلم ؛ بأي لغة تتكلم ؟. 

أجاب : باللفة العربية طبعاً . 

. وأثناء مشاهدة المباراة ‏ قال المذيع الذي يصفها : 

3 و.قيراء اللعبة !. 

0 
ل 


ظطرك اللزمان » وظرف المكان , 
نوامها . والمدرسة التى 
المنوط بها بالنسبة 


للغة العربية , لذلك تعين علينا أن نقوم به في البيت , 
خلال معلم ضليع , استطاع أن يحببه فيها , ويقربها إليه, 
ويحيبها له . . بجانب العناية الخاصة التي يوليها أفراد 
الأسرة إذ هم يحاولون سؤاله حين ينطق بكلمة عن مرادف 
لها يالفصحى .فضلاً عن تدريبه على استخدام المعجم, 
ويجد في ذلك متعة كبيرة , إذ تدهشه المعاني العديدة 
للكلمة الواحدة وتذهله «دسامة الكلمة» . إذ إن العصر وسع 
من هذه المعاني وأصبحت الكلمات لها دلالات أكبر بكثير 
من معناها الأصلي والمباشر . وأضحى متنيهاً بالذات إلى 
الفكاهات «اللفظية» وقادراً على فهمها. بل وأحياناً 
يُسحطكم أن فيا بخن عند رانة: خاامنة مكرما نها وليه 
جانبنا أن نلعب بالكلمات , لنكتشف إلى أي حد يفهمها 
ويدركها . خاصة حين تعوزه كلمة عربية يحاول أن يجدها 
ويلقى في ذلك صعوبة ويضطر للسؤال عنها . ويضيق إذا 
لم يجد لها مقابلاً في كلمة واحدة ؛ حين نستطرد في شرح 
معناها . والأمثلة على ذلك كثيرة خاصة فيما يتعلق 
بالجتكوات الفديكة بو التكتولوحيا دوا لكلسة انها" 
0 

هذا الحديث عن معاجم الأطفال وأدبهم طال إلى أن 
اقترب مما أريد أن أطرحه فيما يتعلق باللفة المستخدمة 
في هذا الأدب . . والمعسروف أن للطفل أربعة معاجم أو 
قواميس : قاموس للكلمات المستخدمة باللهجة العامية 
المحلية في الحياة اليومية »وهو واسع حين نتحدث بها إليه 
.وقاموسه الثاني حين يعبر نفسه بهذه اللهجة. وهو 
أضيق من الأول .. والقاموسان الآخران حين يقرأ بالفصحى 
.وحين يكتب بها .. 

وأأئة أن أر عي ينا على لفة الأدب الإسلامي بالذات 
وبالتحديد .. وعلى مفرداتها . وحصيلة أطفالنا منها في 
العالم الإسلامي والوطن العربي . حصيلة بالفة التواضع , 
في الحياة اليومية - وأعتقد أن هذا ليس بصحيعح في 
الجزيرة العربية ‏ وبالذات فى المملكة العربية السعودية - 
والكتب الدينية التي يقرؤها أطفالنا في المناهج الدراسية 
تحاول أن تعلمه فروض دينه وأركانه . في لغة مباشرة , 
وليس في لغة أدبية .. 


وهو أمر يشغاني كثيراً » ويجعلني قلقاً . 


إن الثروة اللفوية لأطفالنا . وقاموسهم نماية في 

التواضع إذا قيس بشروة الأطفال الذين يتكلمون لفات 
ألخرى فى البلاد المتقدمة خاصة وحصيلة الطفل الإنجليزي 
في سن العاشرة تزيد على عسشرة آلاف كلمة . عندما 
جمعوها وأحصوها , وقد تزيد على ذلك 
لأنهم يعرفون كلمات يخفوئها عن ذويهم , 
خاصة فيما يتعلق بالذكر والأنثى ٠‏ مثل 
كلمة «المضاجمة #الشى ممكور شن 
ترجمات الأفلام .. أما ثروة أبنائنا 
اللغوية, عندما تقاس بما لدى أقرائهم 
فهي قليلة ضئيلة ؛ وفي محاولات دووبة 
من د. محمد محمود رضوان لحصرها وجد 
أنها لا تصل إلى النصف .. وحاولت د. 
ليلى كرم الدين في قاموس لهاعن 
الكلمات الشائعة على ألسنة الأطفال ما قبل المدرشة أن 
تحصرها وتعدها . مع محاولة أخرى للأستاذ عوهدا ت في 
الأردن » وإذا بها أكشر ضالة.. لكن د. عبدالله الدنان في 
سوريا فتح بابا رائعاً لإثراء هذه اللغة لدى أطفال الرياض » 
عندما أنشأً لهم روضة لا يتحدث أبناؤها بغير الفصحى, 5 
وقد بهرني ذلك , خاصة وأنه لم يكن قط ذا أثر كبيرٍ على 
لونجة الفياة الكوميية #حتى لقند ان هؤلاء:الضفار 
يتحدثون الفصحى في البينت مع أسسرهم » بل ويعلمونهم 
صوراً للحيوانات عرفوها : وعندما سألهم أستاذهم الجليل : 

لماذا يفعل معكم كاتبنا هذا الذي يفعله ؟ 

رد طفل لايزيد عمره على خمس سفوات 

هو يداعبنا ( لقد تجاوز حتى كلمة يلاعبنا ) ! 

سأله : لم يفعل هذا ؟ لماذا يداعبكم ؟ 

كان الجواب ؛ لأنه يحبنا. 

[بحيوتضي التخيريا روفي كلحرة تكوزتي الكلكات 
البسيطة خلال الكتابة لأنني أريد أن أصوغ كتاباتي من 
كلمات داخل قاموس الطفل في القراءة -أقول لنفسي : 

كثيرون يجاملوئني حين يقولون إن أسلوبي العربي 
وأدبي للأطفال يكتب بشكل متميز ! لكن هؤلاء لايدرون كم 
المعاناة بحثاً عن كلما ت بسيطة مفهومة لهم. وكميهبط 
هذا بأدبي وعباراتي , لأنني غير قادر على إيراد كلمات هي 
أفضل وأكثر ملاءمة .. 00 ١‏ 

وعندما أعجز فى العثور على كلمات مفهومة , وعسارات 
ميسورة ألجاأ إلى المرادفات , وبعضهم يرى فيها إضافة 
ومحاولة لإثراء لغة الكتابة الأدبية للأطفال ,وقد يجد فيها 
آخرون إطناباً وتكراراً يفسد هذا الأذب .. والأمر في 
الكتابة الإسلامية الأدبية لهم أصعب كثيراً لذلك أناشد 
أسائذة اللفة عندنا أن يصنعوا لنا معجماً عربياً للكلمات 
التي نحتاجها في كتاباتنا الإسلامية لهم . لشرح مالا 
يسهل عليهم فهمه كوئدة مجتحفا ميسقلا نيلا معمتنا : 
بل ويساعد الأبناء على فهم معائي هذه الكلمات . خاصة 
ونحن لانستخدمها مصورة ؛ بل في قراكيب وعبارات قد 
تتسبب في إعاقة فهمهم لها واستيعابهم للمراد منها 
وبها ؛ ولسوف يتسرع البعض فيعقب قائَلاً : 

ليس هناك مثل هذا المعجم للكبار.! 


التواضع 


الثروةاللفوية 
لأطفالنا فى غغهاية , أصدرتهادار المعارف في مصر.وهي 
ع إذا قيست بما 
لدى فهيرهم في 
اللفنات الأختر 


فكو معجمإسلامي عور للأطفال ‏ 


وأتاعه بعوله بالا رتسلا الاق لتعبان كبوا اهريقية 
وواسعة . ويستطيهون بها قهم ما يقرؤون ١‏ أماالأطفال 
فليس أكثر من الكلمات التي تستغلق عليهم , خاصة إذا ما 
وردت في نص قرآني ؛ وفي آيات كتاب الله .. وليس لدينا 
تفسير للقران الكريو ييكن للأطقال قراءت 
في سن مبكرة , ولست غافلاً بالطبع عن 
تلك الملحاولة التي لم تتكرر والتي 
اليد لحري ون ار عي ا ٠لا‏ أظن أن 
طفلاً دون الخامسة عشرة أو السادسة 
عشرة قد قام بيقراءتها .. وما قبل هذه 
الك 1 2 كنك رك 
ى حجرة الدراسة تيسيراً لهم على 
فهمها وحفظها. 
وكما قلت : إذا كانوا يطلقون عبارة «أدب اللفة على 
الكتابة الأدبية . وتشمل ما يكتب للأطفال , كيف السبيل 
لق خواللقة عع غير مفهوما الو 16 
إنني أورد كلمة «فقيه» في كتاباتي »و أطفالنا في مصر 
يفهمون أنه هو الذي يتلو آيات القرآن الكريم, » وليس على 
أنه المتفقه في الدين :كما أنني لا أستخدم كلمة «الفقه» إلا 
0 الأمفالضي 


تس 
جحي 
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تكو معجه_إشلافي عربي الإطقال ‏ 


إلى 
اللغة العربية من أدوات الكاتب الأساسية 

لست أدعي أنني من دارسي «اللفة العربية». بل إنني 
أقف على شاطنها ,ولا ألقي بنفسي في بحارها . لأنني لا 
أجيد السباحة فيها . لكننى واحد من عشاقها . ومحبيها, 
كما أنني لا أكتفي بها تعاملاً مع الحياة اليومية فحسب , 
وإنما هي من أدواتي الأساسية والرئيسية, إذ أعتمد عليها 
كل الاعتماد في كتاباتي للأطفال , وبدونها أكون صقر 
اليسدين في عملي ؛ وفني ؛ ومن لخلال ممارستي لها يرى 
د ا و 0 عل 
و«ممارستها» - إن صع التعبير - وأقول : إن علماء اللفة 
لدينا لم يساعدونا بقدر كاف على القيام بمهمتنا وأداء 
دورنا لا على مستوى الأدب العام الذي نكتبه لأطفالنا , ولا 
على متحسسييتت_ وى وات الإسسالاتي بالذات ...إن 
لهم خبرات واسعة شاسعة باللفة , ونريد 
أن يضيفوا إليها خبرات خاصة بلغفة 
الأطفال عامة. واللفةالأدبيةالتى 
نخاطبهم بها في كتبنا . بشكل خاص ؛ إذ 
على حد علمي مازلنا بحاجة إلى طائفة 
من هؤلاء » ويحضرني بهذه المناسبة رجل 
أو مالم لفوي إنجليزي ؛ عسرفنا أسمه 
ونحن بعد أطفال.فى مدارسنا الابتدائية , 
إذدرسنا الإنجليزية على كتبه الشهيرة 
وأعني به ٠‏ ميكل وست» صاحب القاموس الخاص بالأطفال 
وهو قاموس شهير جهير , ومعروف بشكل كبير للذين 
يتعلمون الإنجليزية من غير أبنائها . وأحتفظ بهذا 
القاموس إلى يومنا هذابجانب القاموس الأمريكى 
«ويبستر» الذي لايقل عنه شهرة .. 

- وكان لي حظ زيارة بيته ومكتبه ومتحفه .يل سمحوا 
ني بالجلوس إلى مكتيه , لأن متحفه من تلك المتاحف التي 
يمارس زوارها «المس» أشيائها . والإمساك بها - وقد أعطى 
كل منهما جهداً كبيراً للفة الأطفال ‏ وبيسط ويست عشرات 
من الأعمال الأدبية الشهيرة 5 لتكون فى حدود ألفى كلمة 
فحسب , ومكننا ذلك من قراءة الروائع في سن مبكرة 
لكنهم نبهونا إلى أن ذلك لمجرد فتح شهيتنا نحوها ؛ وأنه 
لأهذا لكا عنما تكبير من قراءتها :وعندها أضبيع ويسك 
كبير السن جاؤوا له يمن يخدمه من الشباب ؛» على أن 
يدربه على هذا العمل ؛ وقد نجح واحد منهم اسمه ( توود ) 
في أن يخلف أستاذه .. والحق أن لخدماتهم للغة والأدب 
جديرة بالاحترام والإجلال! 

ولن ينسي التاريخ ما قدمه هؤلاء العلماء اللفويون من 
جهد للأجيال الجديدة الناشئة .. والسؤال : 

ماذا عندنا فى هذا المجال؟ 

ألا نشعر بأننا مقصرون في حق لغثنا رهم ترديدها 
بأنها لفة القرآن الكريم؟.. 

إن قراءة قصيدة حافظ إبراهيم عن لفتنا وهي تنعى 
حظها كفيلة بأن تشعرنا بالذنب ؛ والإحساس بأننا أمام 
أجيال أصابها العي لابد أن يثير أشجائنا . وقد صار من 
الضروري أن يلبي البعض احتياجاتنا في هذا السبيل , 


01 عمسيو نتاففا 
مقصرون في حق 
لغفتنا رغم ترديدنا 
ساتويشيكنا الشتجحسنة 
القرآن الكريم.؟؟ 


خاصة فيما يتعلق بالمصطلحات الدينية الإسلامية. 

إن وزارات التعليم - على مستوى العالم الإسلامي 
والعالم العربي- مطالبة بأن تشجع الاتجاه إلى عمل هذه 
المعاجم . وهو عمل جماعي يصعب كثيراً على الأفراد القيام 
به متفرقين , كما أن دور النشر قد تتقاعس عن إخراجه 
إلى النور.. وكنا ونحن آطفال نعتمد على ٠‏ مفتار 
الصحاح» لأبي بكرالرازي : ويعتمد كثيرون الآن على 
«المعجم الوجيز» الذي أصدره المجمع اللغوي في مصر , 
ويكفي للتدليل على آهميته ؛ وسعة انتشاره ؛ آنه يطبع 
منه سئوياً رب بع المليون من النسخ . وأنها تجد طريقها إلى 
من يقتنيها ويستخدمها .. واللفة كما نعرف كائن حي , 
يولد ويكبرء وينمو . ويشمخ ء ولا نقول «ويموت» بالنسبة 
إلى لغتنا العربية , فإنها باقية خالدة صا بقيت الأرض ومن 
عليها , وبفضل القرآن الكريم . ولكننا في 
م يه ب 
ونقلوا هذا إلى سيدنا أبي بكر - 
الله عنه ارا 
على الجلود والعظام . والحجارة .ومن 
صدور الذين يحصفظونه , لكي تكتب في 
ستة مصاحف أيام سيدنا عثمان «رضي 
الله عنة » لتوز ع على الأمصار .. 

اليوم .. اللهجات المحلية . والكلمات 
الأجنبية , تهدد لفتنا , وعلينا أن نتصدى لذلك ليبقى 
لسان العرب ويبقى حماة اللفة شاهرين سلاحهم للمحافظة 
عليها والدفاع عنها . من أجل أن تنطقها الألسن صحيحة , 
ولكي تككنها الأقلام سلفينة بخاضة قيما يتغلق يا لفان : 
وقد تصفحت كتب اللغة , والتي أحتفظ بالكثير منها في 
مكتبتي ؛ من أجل أن أستهين بها ء مراجع لموضوعي , 
وقرأت العديد منها منذ سنوات بعيدة . ووجدت فيها مادة 
سخية عن اللفة : د.إبراهيم مدكور ,د .إيراهيم أنيس ؛ 
د.شوقي ضيف , وأيضا د.صلاح العربي . و.. .و .. إنها 
عشرات من أسماء أساتذة أجلاء . من بينهم أيضاً د.كمال 
بشر و د.صلاح فضل وأيضا فاروق شوشه - وقدموا لها 
خدمات جليلة - فير أنني لم آعتمد على ما قرأت , بقدرٍ 
ماقلت مما عندي , مرجئاً ذلك إلى مناسبات أخرى . مكتفياً 
في هذه المرة بإثارة القضية. . لأنني أعلم يقيئاً أنها لايمكن 
أن تكون مهمة كاتب أو باحث فى أدب الأطفال , لأنه مجرد 
طرف , وهناك أطراف لابد أن يسهموا في النقاش » بإضافة 
مالديهم .. ويعلم الله كم هي الأخطاء ع اللغفويةالتي 
”ارتكبتها» وأنا أتحدث عن قضية اللفة. وأعرف أن 
كثيرين - لست من بينهم والحمد لله - ينطقون كلمة لغوي 
بفتح اللام وهم يتحدثون عن اللغة .. 

وينقلب المعنى رأسا على عقب ؛ ولعلى لا أكون قد 
وصلت بما كتبت إلى هذا الحد . وكل ما أتطلع إليه أن نعطي 
اللغة مكانتها في أدبنا للأطفال عامة , ولأدبنا الإسلامي لهم 
بصفة خاصة ؛ لكي نصل به إليهم ؛ ولكي نقوم السنتهم 
التي بدأت تعوج ٠‏ وأقلامهم العاجزة عن الكتابة الصحيحة 
إملاء وإعراباً : فضلاً عنها إنشاءً وتعبيراً.. 


1 0 


32 


فود وسشتحد! 


سا 
إلى 


كن 


الأحدب الكماهم 


تو :زدى بدا و انا 
وسار فماجت الدئيا 
فزلزل عرش نقفور 


- المجلت ألنًا 


فو - المحطاليات 


كس 
م 
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اليقين أو الإبداع: 
اليقين في 


والشاعر حسين علي محمد أحد أقطاب اليقين 
الروّيوي القائم على نزع الجدل وأنصافق الحلول 
للوصول إلى فضاء مباغت من خلال القصيدة -وذلك 
ناتج عن وعيه بما يكتب ولمن يكتب - هو ونفر قليل 
ممه وديوان حدائق الصوت الصادر من الزقازيق 
بمصر 1197م هى جماع الموقف الشعري ليقين 
الشاعر ومرحلة متوهجة من إبداعه المستمر منذ 
عسشرين سنة .., ولذلك فهسو يمسك جيدا بأطراف 
العملية الإبداعية القائمة على إيجاد اللغة الشعرية - 
البعيدة عن إظار الكقليدية الني تزهق روعالقصيدة , 
بالإضافة إلى تمل حقيقي لموقفه المتصدد بدوره بروّية 
كلية لقضايا الإنسان المعاصر متحدة بهذه الرؤية 
ومنسجمة مع قضايا الذات الشاعرة وتجلياتها 
الجدلية نجد أنفسسنا أمام إطاريين هامين من 
الأطر الكثيرة © الح يمكن أن نتشاولهاداخل 
المجموعة التشعوية 

. الإطبار الأول 050 اروس يقني وي 
الشاعر بين المشهد الكلي لموقف الإنسان العريي 
المعاصر وتساؤلاته ‏ وبين المشهد الخاص القائّم على 
قلي الذات من خلال حلم كدير كتطجير نيه الخلود 
والعظام » وتنيجس منه مين ماء تتضافر فيها الأيدي 
تتوضا منها القلوب والأرواح ..فلا بد من طرح الفكر 
حتى يحس الشاعر بصوته وهى يقرع الآذان في 
عاعي ارك السوطر يح الخادع دخولا في بوكقه 
الحلم .. 

الهم الضتعي 

. ولعل تقسيمات الديوان الأربعة تجلى هذه النقطة 
بد كيف سوع الشتامر إشان الوشف بالطلم يسيف ري 
نستطيع الفصل بين الذات والموضوع فنجد «حدائق 
الصوت - زهور بلاستتيكية - من دقتر العشق - 
تجليات الواقف في العراء » وبها تتضم محددات 
ا ا م يد 
ت المحطمة أحيانا 


أبسط صورة هق تصترجة كلى اللسوحف دون إيكاز يمعل هدا اكاك 
الروحي النافذ إلى جدل الروح والقلب وصولا إلي جدل اللغة ومراميها وتجلياتها 
...والموضوعية التي هي من أنسجة اليقين تعمل على سد الفراغ بينه وبين ما 
ينتج عن الانحياز من ترهل في الرّية وخضوع موطوء لغياب الموقف ..؛ولعل هذا 
اليقين ينفتح أمام الشاعر إذا كان لا يحس الرد الوثاب بين الكلمة كيقين وبين 
الموقف كسلوك -عملي - يرتبط بعملية الإبداع وخصوصيتها ومجالاتها المتفردة. 


محمد عبدالياسط زيدان 
- مصر - 


لإمكانات الشاعر إلى الدخول في الهم الجمعي الذي ظل 
يؤوق االكناعر :. كبا كحدككا فى اقصديية + ذركر: في 
كراسة عنترة »من تقسيمه الثانى «زهور بلاستيكية , 
مايى يطوي صفحته السودامء 2 

يحاول أن يقتلع جذور الحزن من اآلقلب 

ويعشق عنترة الحرف 
يحاول أن يهرع للقران 

ويجري في الطرق الوعرة 

تنطلق الشمس حصانا يجتر 

جيالا ومفاوز )١(‏ 

فبمجرد استدعاء عنترة بدلالاته التراثية ومخاوفه 
وأحزانه ومحاولته أن يهرع للقرآن يفجر القضية 
المحورية عند الشاعر ؛ كما أن الإحساس بالهزيمة أو 
الانهزام الذي يرزح تحته معظم شعراء جيل حسين علي 
محمد والأجيال التالية لم يعد إحساسا هلاميا ناتها 
*عن تحولات في الذات أو لموقف متوغل في الانفلاق 
والفموض ء ولكن الوطء الذي تكب تحته الأرواح بين 
جدر ان الأرض الوطن حم د لقضايا 
ري كر باس ا 
الشعري .ومن ن الشعراء من يلوذ بالصمت والانفلاق 
رس وس وس ا و 0 


تيان ذا فاحل فيا بالعيوت الت للدم 


(؟) وشاعرنا يبوح بذلك كما لو يبدو مؤمنا - وقد 
بدا فعلا - بعدم الصمت والائغلاق والتستر وراء اللغة 
أتسكع 
وحيدا 


بين قوافل غزلاني 
أحرف شعر 


أقطر حزنا 


ودما 

هذي سنة الحزن 

اذا لا تؤويني الكلمات 

بمحراب هواها 

جراها ملتئما (؟) 

وضوح الرؤية : 

وهكذا ينفتح فضاء القصيدة لتبدو رؤية الشاعر 
واضحة جلية دون خوف أو مرواغة أو حجب ء ولكنه 
فضاء يوحي بسطوة هذا اليقين الذي افترضناه في 
البداية - وإذا تحدث الشاعر عن الهواد المكسور - 
تجليات الواقف فى العراء .والطوفان . ومدن الوهم 
وأقوال غيلان ‏ فإن موقفه يبدو ساطعا في إطار همه 
الذاتى أوتكون الذات هي المحور الذي تنطلق منه 
تجلياته نحو المستقبل والإنسان ونحو اللحظة الشعرية 
ومكاشفة الواقع - ومزج الخيال بالمزن - والحزن 
بالرفبة المسيطرة في حلم نظيف. 

يبقى أن نقول فى إطار موقف الشاعر 
الدكتور حسين علي محمد أ 
ن التصثيف الأدبي حيال 
الواحد اشتعالاته المتطايرة , 
بمرايا الماء الراكد : وأنفاسه 
“اللاهثة بلحظات النشوة من 


والتفوق فلا مجال إذن 
للتصثيف أو نخيره 
والتصنيف الذي أعني ليس 
التصنيف المذهبي «كحركة 
أنه تقوم على وجول اخطوة معسزية [لعون والصيياة 
والإنسان .. والمجتمع المصيط .. كما يقول د. شكري عياد 
(4) ولكن تصنيف الرؤية واحستكار الشعسراء بين 
الرومانسي والواقعى لم - يعد هذا أوائه - 
- الإطار الشاني - وهو إطار اللغة فإنه يعد في 

حدائق الصوت الوحدة الحية التى جمعت بين صرامة 
طرح الفكر وبين روعة البناء الشعري ... وفيه أيضا 
تتحطم أغلال الملل من الصور الكلاسيكية الميتة » وبعدا 
عن رضوخ الشعراء للألفاظ المعجمية التي تحجب 
الرؤية .. 

والصورة فى الديوان تحمل كثيرا من دلالات نفسية 
ناتجه عن تجانس - الصوتي مع الاختيار الأمثل لحركة 
الفونيمات والمورفيمات بين ثنايا النص < وبين الوعي 
بحركات الإعراب والمد كما في "صرخة أولى”" 


يفيو الرؤية..في حصائؤ الصوئك ب 


الشرت الذي ناني اأحمانا فن كاك القهريدة العبودية: 
.فلا يحرم النص من إيصال التجانس اللفظي إلى 
مسامع قارىء ليس له شغل كبير بالشعر الحديث .. 
إلى جانب تصفية الأسلوب ورغبة المباغتة في قوله: 
"أغفية..: مسواوئلا » يبنا يسيمل المعتى من تراذف: 
ولكن مع وجود فاصل البياض - الذي يمكس بدوره 
حركة النفس - وأيضا في قوله : 
وفيها العصف 
فيها القصف 


خلال تبادل الواقع بين الصوامت المجهورة في اللغة 


العربية . أما الإضافات التى تحمل ظل الحداثة الشعرية 
في إطار اللفة أيضاً , وتجاوز البعيد وبعد القريب ؛ مع 
التجسيد والتشخيص- وتراسل الحواس لدت 
المتناقضة فى الصورة الشعرية القائمة على تملى 
الواقع والحلم .. ومحاولة المزج بينهما . فهي كثيرة مثل 
-فتحت العتخرة الريع 
وبحت؛ رأيت القلب » 
أبصرت الماء - يحاور 
ممصسظيئ: والمكم 
...الأخضر يجتاح الجسد 
0 
وهكذا تحس ببدائية 
اللغة وبداوتها في أن 
واحد ؛ وسيولتها 
وحركتها وعصريتها 
بعيدا عن اقتناص 
يي الصور القديمة والسطو 
عليهاءوبعيداعن 
البهرجة اللفظية القائمة 
على الشكلانية الموفلة من الانفلاق بحيث يصبعح النص 
مسجرل لغة فقط . 
وبيعد: فإن حدائق 


الصوت - ديوان جدير بالدرس 
والقراءة لشاعر من شعرة: ء الشبعينيات في مصر. 


-١‏ حسين علي محمد- حدائقّ مق الصوت - دار الأرقم 
بمصر - 1951م صا4؟1 . 

؟ - محمد لطفي اليوسفي - لحظة المكاشفة الشعرية - 
الدار التونسية للنشن 1957م ص 77 س. 

- الديوان السابق :ص ١6١١‏ ل 

؛ - شكري محمد عناد . المذاهب الأدبية والنقدية - عالم 
المعرفة سبتمبر 1997 ص15 سء 

ه - الديوان السابق صم 187 

- الديوان السايق ص808١‏ . 


بو نشرت المجلة دراسة سابقة عن ديوان حدائق الصوت ف 
بسيل عدا ينه عن د دقو في 


العند ١مد‏ 9ت .. التخرين 


:57 
ا 


الأحب الإملزفي - المجلد الثلمى - العصصألولحت والثلفوى ؟]؟ ذه - 7٠١‏ 


فر 


الأحي 


0 


أملاهى - الات الثلهن - 


العصدالواحدت واللفير 51 1ه - ]. لو 


و الوجدان معا 


'جادة العن1بة فقد عداف الآدا 


د.عبدالعزيز إدر يس الخطابي 
- المفرب - 


لايماري أحد في أن اهتمام بعض اتجاهات الصحوة الإسلامية بالخطاب السياسي أو العمل التربوي 


الدعوة وى التغيير , وجعلها تهمل واحدا من أهم جوانب الصراع والمواجهة بين الإسلام وا 


لآخر بولك 


هو الميدان الفكري الثقافي الذي يعج بنظريات, وطروحات تطلع عليها في كل يوم بجديد . وتهدف 


إلى كسب المزيد من المؤيدين والأنصار. 


وإذا كان الخطاب الفكري متعدد الأشكال 
والأنواع فإئنا هذا ستنقصر الحديث على الأدب 
الإسلامي بصفته مجالا لم يحظ بما حظيت به 
المجالات الفكرية الأخرى » ولم يلق من الاهتمام 
ها متحدفة كسطات سوك مخباطي. العتتقل 
؛ ويسعى إلى التغيير يطرق جد 

ولقد كان الأدب أحد الأسلحة التي اعتمدها 
الآخر في محاربته الإسلام فكان للفزو 
عم رع ا ا ار 
ب الرائد :فا 
محازبة كل القيم النبيلة ,والتشكيك في ثوابت 
الدحن زكريس القزينة لل الإنضان المسلم .. 
3ل شرابة في ذلك لكون هده الآداب قنيقق مين 
فلسفات ورؤى تخالف الإسلام منطلقا وهدفاء 
وقد كان لذلك أثره الذي استمر لعقود طويلة 

من الزمن في فياب حركة أدبية مقنعة وجادة, 
بل لم يكن الأدب يعني لدى بعض الفئات سسوى 
ضرب من الترف الفكري دواع وو كام 


أن الأثر الذي يحدثه الأدب في النفوس أفتك 
وأشد خطرا من ذلك الذي تحدثه الأسلحة في 
الأجسام. هذا في الوقت الذي اعتمد فيه الآخر 
على الأدب كسلاح تم الختياره بناء على آثاره 
المذهلة التي ثبتت فعاليتها بيمرور الزمن .. 

ا 1 
انهزموا حضارياً فأآخزذوا برددون ما صدرهة 
إلينا الغرب دون تتفيص أن ينهد + مشككإن في 


ذات الوقت في قناعات الآمة الروحية وقيمها 
ومبادئها. 

في خضم هذا الواقع لوي كان اليفداك 
الحركة الأدبية بية الإسلامية أمراً لازمنا وطبيعيا 


الاسيناء في تحديد وتجاوز صعوبات المرحلة 
الزاهنة الت تعرف فيها الأمة,انتكاسا لم 
يسبق له مثيل في تاريخهاء ولإعاأة الثقة إلى 
النفوس التي أعياها طول التجلؤال بين هذا 
المذهب أو ذاك . 0 

يقول محمد العروي :"إن أمامنا اليوم أفكاراً 
عديدة وأقلاما وكتبا جديدة » وأدبا يدعونا إلى 
مواجهات كل ذلك » حتى نبين لهم زيف . 


مذاهيهم وافتراءاتهم من جهة . وحقيقة الإسلام 
والإسلامية من جهة ثانية , وعندها نكون قد 
المنشود». )١(‏ 

إن الخزي الآثئية سوم عبن السرفة ااحصسارية 
الكحوف زحاها الآن حين الاسادم والأخيو ييل 
لمن هوه الصوي الأنسنة والفكومة عدو مناه 
الأخطر والأشرس .ء وهو ما ذهب إليه الأستاذ 
متصير عفد حون سال | كإنع : لقس ايح فق 
الأهمية بمكان أن ندرك أن الصراع بين الكلمة 
العليبة والكلمة الخييكة امد 
وأ ناللعارك الفكرية 
بابالمنيا الفنية الخكدية هن 
الأخطر في حياة الأمم وبنائها 
العكما رن داق" لاه 
الفكرية:هى اليدات الحقيقى 
ال قل : 

نعم لقدآن الأوان لكي ندرك 
ذلك ؛ والتكسوب تعيض لها قير 
لمارا الح كبز ال كد 
حدر الاي وأضز 

ا لي 
معبر عن هموم الأمة وآمصالها 
وآلامها . وأصدق ناطق بلسانها 
فى قحرات الشرة و الوفن على 
السواء. لم يخفت صوت الأدب أبدا بل ظل 
صداحا قويا حتى في أحلك فترات ت تاريخ 
الأزمنة التي لا تطرقها أقلام المؤرخين إلا لماما , 
ولم يقف الأديب أبدا في برج عاجي ..بل كان 
حاضراء جسد الواقع ؛ وكشف عورته وسعى إلى 
إصلاحه وتغييره , فلم تكن مهمته تصويرية مع 
شيء من الحيادٍ , وإنما اكبتوى بنار الجراح , 
فيظهر ذلك على إبداعاته جليا واضحا. 

ووقم ذلك فتد هف اهشمام الئاس بالأزيت 
كما سيق - نتيجة انعدام الوعي بهذا السلاح 
ومدى خطورته , يقولٍ نجيب الكيلاتي : '«إنتا - 
كإسلاميين - لم خط الأمن حيفة: من الاهتماء : 
وار الحاد ار الفا للأدب بصورة 


المعركة ...(0 . . را 


لست لين مهد ملق ةمد اليه 3 


١‏ ماوران والسدوات ]ل متي 42 جد 


20-5 الأحب الأسلامي والدورالتضاري _ 


الإسلاميين . أدركوا القيمة الحقيقية للأدب 
الشافاك العدس ناهيوار تتم اشلية المواجسير 
في كل اللدالات الامداعنية + اللمبكسظ بامقتراك 
على اعتراف نقاد كبار على المستوى العالمى 
لهذا الأدب تجاوز الحدود الجغرافية , والتعريف 


روائع الأدب العالمي( ه). 

لقد صسار من اللازم 
والفتمرؤؤوى إفطاءا شي ميا 
يعود ليلعب دوره الحضاري 
كما كان عليه من قبل »وإن 
ذلك هى الكفيل يتصحصيح 
الصورة النمطية«التي 
رسمتها العديد من الأجهزة 
في لغوت عن الانسان: المستلم 
)1 وإعطاءصورة صحبحة 
هناد كه عن الكنوزع الحشا ري 
الإسلامي الذي تشعطش إليه 
الأجيال غربا وشرقاء 
..وبالتالي عدم إهمال أحد أهم الأسلحة في 
العركة المسارب الراهدة 


. 5١١ جمالية الأدب الإسلامي.: ص‎ )١( 


(؟). في تقد تقديمه لحدات بحري الكوازني 0 :«مبدخل 


2 


إلى الأدب الاسلامي 124 » صدالا ب . 
(؟) السابق نفسة صل ٠ 1 ١4‏ 75 


. (4) رأ بعض الثقاد روايات للكيلاني ,فقال ا 


.هذا أدب عالمي.' 


ضافجي ٠‏ عنلى سبيل المثال لا الحصر . 


) 1) انظر ككاب: محمه شنؤمبان 0 0 
1 :والغزنية ا ا 


امس 
ص 


الأصب الإملزمي - الجلت الثامن - العحد الواح والقة 


فوك . 


117 ادل 


الف 


الأحب ]ل 


خملزهي - المخلت الثاهن - 


العحصالواد وا 


0 


قصة ة فصيرة 


العف رإلو 


كان الأطفال ينتظرون بأجسادهم الصفيرة 

شسسه العارية خارج النيمة عندما وصل إلى آذانهم 
ثذاء شيخهم المعلم. 

استجاب معظمهم وأسرعوا إلى الخيام المتناثرة. 
وكاتوا حاملين مصاحف وأوراقاً قدهة. وأقلاماً 
قصيرة.. ودخلوا فرادى إلى خيمة الشيخ الواسعة. 

كنت أقول دائماً لأطفال المخيم .. لاتشعروا 
بالإحباط. فالحياة مستهرة.. سنعود فى يوم سعيد. 
أما أنا فأعلم أنني لن أرى وطني أبداً ...!!! 

الأطفال يطوفون حول الخنيمة.. تترقب عيونهم 
خروج شيء ما. بعضهم يعبث بقطع الخصى. والآخر 
يجلس صامتاً فوق الرمال. 

يوم ولدت طفلي في الوطن البعيد.. انطلقت 
زغاريد النسوة تعلن النباً وراح الرجال يشاركون 
زوجي فرحته بإطلاق أعيرة مبتهجة عبر الأفق 
وظللنا أياماً عديدة نوزع الحلوى والتمر على صغار 
القرية. عادث أصابعها تنسج اليوط الملونة في 
سجادتها لتصنع لوحة زاهية تبتاع بثمنها خيوطاً 
وأصوافاً وبعضاً من طعام فقير. 


كانت أمام دارنا شجرة عتيفة.. تظلنا وقت 
القيلولة وطغفلنا بحتضنها أو يتسلقها مشاركاً 
بصوته العذب غناء الطيور. 


أتدثر بنقابي الأسود وثوبي المزركش الشقيل.. 
وأسير في طريقي فرحة.. حاملة الطعام لزوجي في 
حقلنا الشريب.. ترقبني عيناه من كسد فيترك فأسنه 
أو منجله. . ليستقبلني بشوق عند أريكة وضعناها 
قريباً من نخلتنا الباسقة. 

تشابكت الخيوط .. ازدحمت في بقعة واحدة.. 

راحت الغجوز في أناة وصبز تعيد ترتيبها. 

فى صحن بيتنا ترتع دجاجات وديكة وإوزات 
بيض. يرقص قلسي على نغفمات نقسر الحب. وخسوار 
بقرتي خلف المنزل خثني على جلب أعواد البرسيم 
لها. يضحك زوجي من كشرة خسطواتي في أنحاء 
المنزل ويداعبني في كلمات أتذكرها مشيرا إلى 
دجاجاتي .”لم ننجب طفلا واحسدًا بل عددا من 
الأطفال » 

عادت الحنيوط إلى استقامتها ..انحنت العجوز 
لتكمل رسمًا بدأته لشجرة ذات أغصان وطيور 
خيوط كثيرة وألوان متعددة تتطلبها تلك اللوحة 
السجادة. 

شعرت بمزيد من التعب فوق تعب سنوات بلا 
هوية. آلام حادة لجتاح عمودها الفقري. ش 
لوت يدها اليسمنى جاه ظهرها ..وضعت راحتها 
عليها.. حاولت أن تنتصب . 


. 


حاولث إقناع الرجال بالبسقاء فترة أطول.. ولكنهم 
ردوا قائلين: الاتسمهمين دوي القنابل مسن بتسسد..؟ 
فاضطررنا للرحيل سريعاً تطاردنا أرواح موتانا الذين 
دبابات فاجرة مزقت أحشاء الأموات والأحياء.. 

صرخة أفلتت من النيمة. 

ترك الأطفال خبمة الشيخ المعلم.. تسابقت 
لهم هرا 


م ع 
خرجت سيدة.. ودخلت اخرى..!! 


صنعت برأسها علامة النفى. 

ارتسمت الهزمة على وجه الأطفال.. وعادوا إلى 
الشيخ المنتظر. 1 

- سنوات مرت بأيام منتشابهة.. جر ساعاتها 
بطيئة متثاقلة.. أحمل دلو الماء إلى البئر.. تقودنى 
خطواتى إلى السوق..تقتلنى عبارات المساومة 
وأصابع التجار الماكرة. تتفحص سجادتى باحثا عن 
عيوب تقلل من ثمنها القليل.. ليلا أرقب النجوم.. 
أخُول بين ضوئها الخافت. وأزقتها الممتدة.. أبحث عن 
الوطن/ البيت والأهل تتيه نظراتي وترتد خجلة إلى 

0 50 0 1 ”" ْ 
مسقلتي. وقبل أن يغلبني النعاس أرتب خيوط 
سجادتى المقبللة. 

رفعت العجوز رأسها أخذت تطوى أصابع يديها 
على كفيها ثم تبسطها مرات عديدة. 

نظرت إلى الخيمة البعيدة.. 


فروع شجرتها..اختبات بينها طيور.. رسمتها بدقة 


ومهارة..أسفلها بدأت تزرع أعشابا خضراء. وتعيد ‏ 


من ذاكرتها جلسة عائلية راحلة. 


"قشضييرة محرت فى سنسيقه) الكدديل لخت 


العجوز بغصة في حلقها.. 

انتصف النهار..ارتفع صوث جليل بكلمات الأذان 
الرخيم. رددتها في خشوع ,قاومت ضعنها المزمن.. 
سارت بسطء إلى داخل خيمتها لتتوضاً..صرخات 


مفزعة.. هرعت النسوة إلى المثليمة يعرضن 


مساعذتهن.. ابتسامة الزوج.. وضحكبات الابن..تلح 
على مخيلة العجززأثناء الوضوء.. تيبتسم 
لهما..تومي برأسها. وفضي إلى سجادة صلاتها 
المزركشة بإخارف إسلامية رفعت بديها المعرورقتين 
مكبرة.. 

آيات القرآن تنساب من شفنيها.. صرخات الوليد 
القادم إلى امخيم من عالمه البريء أعلنت مقدمه.. 

تدفق الأطفال إلى الخيمة...!!! 


خرجت امرأة توزع تمرات وحلوى ادخرتها الحسامل 


طوال أشهر حملها. ركعت العجون عالم سعيد 


رأنه يطل من بين تسبيحاتها الناشعة البطيئة.. 
الأطفال بمرحون فرجين بالحلوى. صاحت سيدة: 


- هل ستجد الأم في ثدييها لبنا ترضعه 


الخد 3-5 


الأحب ]ل 


ملزمر - اللمجلد ألما 


لقلاءة 


كول > 


2- 
6 
الى 


ملزمر - المجلت التلمن - 


العحصألواحد والثل: 


0 


1ةاآي4-]آء 


> أمر. 


لقاء العدد: 


ارتبط فكره وأدبه بأمته الإسلامية وهمومهاء فها 
هو يقول: «أنا مؤمن درب الجهاد سبيله». ويقول 


عن الصومال: 


وما نحن والصومال إلا إخوة يشايعها حب عميق 
' وإسلام ذلكم هو الأديب عيدالله بن محمد بن 
الخميسء وهو صوت سعودي أصيلء يكتب المقالة, 
وينظم الشعرء وبعال اليبحت: ويمكن وصفه بدون 
خمية وعفر دن مزلقا كن اود فا تاويخ الجمامة 
المجاز بين اليمامة والحجازء الشوارد» شهر في 
دمشقء على ربى اليمامة (ديوان شعر) من جهاد قلم 
في النقدء الأدب الشعبي في جزيرة العرب 

العوهيج نكا رادي ره شيل تج اها 
وأسهم بقلمه على مدى أكثر من نصف قرن في 
نهضة الأدب في المملكة العربية السعودية, يحمل 
عضوية مجبمع اللغة الغربية بالقاهرة: وكرمته 


الدولة عام ؟ 15ج صم لدعلى جادره ةالدولة التقديرية فى هو لفان مونل الي ين 


الأذب. 


تعالوا 


حوار: عبدالله الحيدري 


السعودية 


ف عرف فيداللة يق خهييمن ناراك 'القاضاة 
الصادقة التي تنبع عن غيرة على اللفة العربية 
الفصمى:؛ فدعا إلى إنشاء مجمع لغوي في 
المملكة العربية السعودية. ودعا إلى إنشاء 
وزارة للثقافة: ودعا إلى إحياء سوف عكاظ. إلى 
أي حد أنت متحمس في هذه السن لهذه 
الأفكار ؟ 

-“لا أزال على ما كنت عليه سابقاً؛ ولا أزال 
متحبمساً للأمور التي كنت أدعى إليها وكنذدت 
أؤّمن بهاء ولا أزال أدعى لها وأنادي بهاء وأرى 


نقراً أفكار أكة كيدي واراءة فى هذا الحوار الصريح.. 


أنها من واجبي أن أثبناها وأن أدعو إليها يكل 
جهدي وبكل ما أتمناه لبلادي ولأهل بلادي 
ولمجتمعي. 

* نتوقف عند وزارة الث“_قافة. لماذا دعوت 
إليها بالتحديد؟ 

- هى من الأشياء التى دعوت إليها وآمنت 
بهاء وأعتقد أنها من الأشياء الواجبة التي لابد 
لنا أن ندعو لها وننادي بهاء وأعتقد أن :يزازه 
الثقافة من الوزارات الجيدة التي تتبنى العلم 


والتعليم, ولهذا أدعو إليها وأنادي بها. 


* وماأذا عن تصورك لإحياء سوق عكاظ ؟ 

- سوق عكاظ هي السوق الأثيرة التى قشامت 
في هذه البلاد ومكثت مدة طويلة: وزارها 
النبي صلى الله عليه وسلم: وزارها عظماء 
العرب وشعراؤهم؛ رمز من الرموز الأصيلة 
التي ينادى مها؛ ولهذا كاذيت يهاء وأعلنثت الثداء 
بها مرات وكراتء ولم أزل أنادي بها حتى الآن. 


لقاء لفحت _ 


إنشاؤه في المملكة العربية السعودية؟ 

-إتشاء سجبفع اللفة الضونية قن الملكة 
الخويية الستعودية فكو ناريت بها مذ رمن 
طؤيل ولا أزال أخادئ بعاد و اهل :أن مكو فيد 
تحقز: أو هو الآن :في طريقة إلى الححفق: لأنني 
فهمثت أنه يدرس نظامه الآن ونوديت إلى أن 
أشترك في الاجتماع الذي شكّل لهذا الموضوع 
تملس اوري 


الجلكة إن شداء اللشيؤ ناذا يكون علميه وياذا 
سكو نظامة وماذا مبشكون أمليحه وواشعة فين 
مجتمعنا وفي 

بلادنا .التي كان من المفترض أن ينشاً بها 
قبل خمسين عاماً. 

والخلاصة أن المجمع في طريقه للإنشاءء 
وسوف يرى الثور قريباً بحول الله وقوته. 

* لى تم الإعلان عن المجمع فمن ترشح لأمانته؟ 

- هذا أمر لا أريد أن أتعجل فيه فالأمانة لها 
من لها من الرجال الكُّمّل العارفين الموثوقين 
الذين لهم اليد الطولى في اللقة العربية وفي 
أحوالها وفي كل شيء عنها. 

*# ظهرت في السنوات القليلة الماضية 
«رابطة الأدب الإسلامى العالمية». فهل تحمل 
عضوية هذه الرابطة؟ " 

- للأسف لا أحمل عضوية رابطة الأدب 
الايحلامي العا لمينة:ولكشي اتكيرق تشمل هذه 
العضوية: وأمنياتي للرابطة أن تتقدم وتنبغ 
ويكون لها أثرها وتقدمها في كل مجال من 
المجالات؛ وهذه من الأشياء التي تسر وترفع 
الرأس: ومن الأشياء التي نؤمن بها إيماناً كاملاً, 
فهي في الحقيقة من الأمور التي تشري الثقافة 
العربية الإسلامية وترفع المسسنتوى في هذا 
الجانئب,؛ وتجعلنا نعيد ما كنا فيه ونعوذ إلى 
أصلناء وإلى ما نرمي إليه من النهوغ في شتى 
المجالات التي نؤمن بها ونتحدك دائماً عنهاء 
ونجعلها في الصميم من الأشياء التي نؤمن بها. 
هذا هو الذي آمله لرابطة الأدب الإسلامي 
العالمية. 

*# يما أنك من رواد الصحافة والأدبء لايد 
أنك تتابع الإصدارات الحديثة؛ كمجلة الأدب 
الإسلاميء والمعرفة, والدرعية, وسواهاء فماذا 
عن هذه المجلات ؟ 

- أشابع هذه الإصدارات بدون شكء وهذه من 


2 
الأشياء التي نمتز للعا 1 وهناك 


بها ونعتد بها وترتفم 


بهارؤوسناء وتقع سق ساس كه 


ل ا ع . بيين | ااتبسيكا لفيا 


هذه الأمة وجعلها 
ينظر إلبيه نظرة 
التقدم ونظرة الرقي. 

* يُثار جدل حول مصطالح الأدب الإسلاميء فما 
رأيك في المصطلح الأدق فيما يُعرف حالياً بالأدب 
الإسلامي؟ 

- الأآدب الإسلامى هو الأدب الحقيقى» وهو 
الأدب الذي نرمي إليسه؛ وهو الأدب الذي ينبفي 
أن يكون في طليعة الأدب عندنا؛ لآن من لا ماضي 
لهالا حاضر له. وماضينا هو الإسلام, ومستقيلنا 
هو الإسلام وهو التبراس الذي نؤمن به؛ ويجب 
أن نتحدث عنه ونقول عنه ما نقولء ونشجع كل 
إنسان يتبنى هذا الاتجاه في الأدب. 

* عبدالله بن خميس ارتبط اسمه ارتباطاً وثيقاً 
بالجزيرة العربية حتى سمّى صحيفته الحبيبة إلى 
نفسه «الجزيرة». ماذا تبقى من ذكريات حول 
الجزيرة (الأرض)؟ 

- الجزيرة هي القلب النابض لي و لكل إنسان 


.مخلص لهذه الأمة ولهذه البلاد ولهذا المجتمع. 


الجزيرة العربية هي منبع العلم ومتنزل القرآن 
الكريم ومنبع الأحاديث النبوية, والمنابع الأصيلة 
التي تنبع من هذه البلاد ونبعت منها وسادت 
وقامت وسوف تقوم. ؛ 

3# وماذا عن الجزيرة (الصحيفة) وذكريات 
السداكات والعيحويات الدي ليتوا دين تاك 
الفترة؟ 

لبه للإتوباى ف السقوقة زح يفا ها يقا نكن 
كل شيء يهم به وفي كل شيء يقوم به. وفي كل 
شيء يتحمس له وينال ما ينال من هذه الأشياء 
التي أشبرت إليهاء كالأتعاب إلتي تكلّفه لكن مع 
الضصين:والتحمل ولمع اليا وا ول ات 
سينال ما يهدف إليه ويرمي إليه. 

* طفت - تقريباً - الجزيرة العربية ووقفت على 
سهولها وحبالها ووديانها وقراها وهجرهاء وكتبت 


. في ذلك مؤلفات مسعروفة:؛ كالمجاز بين اليمامة 


والحجاز وتاريخ اليمامة. ومن بين القصائد التي 
لازال الناس يرددوئهنا إعجاباً بها قصيدتك عن 
«كادق » فما قصة هذه القصيدة؟ 

كان سمو الأمير سلمان بن عبدالعزيز 


أمنيرمنط قةالرياض قد دعي لزيارة 


ع الأصب الإملزمي - المجلد الثامن - العصصالواحد والثلثور :55 اه - ١]‏ 
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لفقا |أفصد 


«ثسادق » وهي تبعد 1١.‏ كم تقريباً شمال 
الرياض؛ وكنشت من بين المدعوين لحضور هذه 
الدعوة للأمير سلمان. فأعددت قصيدة 
بهذه المناسية, وهذه بعض أبياتها: 
تلك أحلى المنى فقيل وعائق 
وارشف الراح من ثغور العواتق 
واصدحي يا بلا بل الأيك نشوى 
وخدي نحى ربعها يا أيانق 
واسكب اللحن يا حمام ورتل ١‏ 
لبست أجمل المطارف « ادق » 
هزها الشوق فاستحالت طيوباً 
قصباها من نفحة الورد عابق 
زارها الفضل والنيوغ قفأضحمت 
تتهادى في رائق أو شائق 
صافحت كفها المنى أين منها 
وامق لقّه الزمان بوامق 
كلها في.فم الزمان تحايا 
كلها الشعر أين منه الرقائق 
الرؤى حَقَادّو كانت سراباً 
جادها البر فاستحالت سوابق 
هده «ثادق» فزرها حبيباً 
واحمل الموق والقلوب الخوافق 
* بعضهم يقول: إن لبغة عبدالله بن خميس 
فحمة وقد تكون صعبة أحياناً لكن هذا 
النموذج يؤكد أنها لغة سهلة وقريبة وذات 
موسيقى عذبة. 
- من يقول هذا القول لاشك أن 
لهم نظرتهم؛ ولهم وضعهم هداهم 


العقادى وسح يسون الدقادق: 
ويتفهمون اللفة العربية, وكيف 
ينطق بها عبدالله بن خميس, 
وكيف يحاول أن يبثهافي 
مجتمعه. وفي وضعه الذني يتكلم به, لا أن يتكلم 
كلاماً مبلولاً معلولاً لا يستطيع أن يعطي عن 
اللغة العربية ما يعطي عنها من صدق وأمانة 
وحق. 

+ نات الآن إلى اقجنية اابائكة نوها 20 


العامية في حين أنك.تقى تقول عن الشعر العامي 
في لقاء صحفي نشر عام "١‏ ها «١‏ أنا لا أطالب 


ش بإحياء هذا الشعر»؛ وقلت أيضساً : «أنا لا أدعو 


إلى قيامه ولا دي ود 
في ذلك؟ 


الأدب الإسلامى 
الله والمفترض أنهم يتفهسون مهو الأدب 


- الحقيقة فى ذلك أن بعض الئاس - للأسف - 
يأتون إلى الإنسان ويحاولون أن يبحثوا عن 
المثالب التى يمكن أن تقال عنه أو أنه يرمى بها 
أى أن يقال عنه ما يقال عنه حول هذا الموضوع. 
العربي القفصيح, ولاشك أنه مثه وإليه. وإذا 
تديرنا الشعر الشعبي وجدناه ذلك الشعر الذي 
عاش في جزيرة العرب أكشر من ثمانية قرون, 
وسجلته هذه الجزيرة في أدبهاء وفي علمهاء, 
وفي مجتمعهاء .وفي آرائهاء وفي كل شيء عنها. 
لم يمر شيء من الأشياء في جزيرة العرب له 
الشعبي طوال ثمانية قرون مرت بها هذه الآمة, 
القوية الأثيرة عند الأمة العربية الفاح فروق 
عاشته هذه البلادء ولاشك أن لها وله أثراً كبيراً 
حين يتحدث عن أدبها وعن علمها وعن آثارها 
وعن اخ ا ام اي اا 
بسواءء فإذا كانت هذه البلاد تعيش هذا الوضع 
منذ ثمانية قرونء يقولهالشاعر ويملاً يه 
المجتمعء؛ ويتحدتث عن آدابها وعن أحوالها وعن 
أمورها وعن كل شيء فيهاء ومع ذلك يقال 
شيء»؛ أو ليس من الأدب وليس 
طن اللسيسة المجوسينة :آنا رمه 
8 مواد سحراء 
1 * بعض الباحثين الملنصفين 
يقولون: : فُهم عبدالله بن خسيس 
الشعبي بالذات, فين كفلاك د قيمة الشهر 
الشعبي في القرون الماضية و أنه يمثّل جزءاً من 
تراث الجزيرة العربيةء لكنه يرفض هذا الغثاء 
الموجود في الساحة الشعبية الآن؛ والدليل أن 
ابن خميس نفسه لم يصدر ديواناً من الشعر 
العامي على الرغم من نظمه لهذا اللون من 
الشعر. 
دهذا شيع وو اعم ومسي معني ان لسن 
في المقيقة من أعوان هذا النوع من الشعر 
ا 0 


لقاء اأعحد 


في قبيل ولا دبير ولا أؤّمن به . كل ما في الأمر أنني 
أؤمن بأهمية الشعر الشعبي ومكانته في المجتمع 
ومكانته في الأمة العربية .وله وضعه ولهدالته 
وآشره في الآدب وفي المجتمع وفي كل شيء. عن اللغة 
العربية؛ وعن مجتمع اللفة؛ وعن المجتمع في هذه 
البلاد . كل ما في الأمر أنه أنكره بعض من أنكره ممن 
لم يعرفه, وهذا لا غرابة أن ينكره إذا كان ن لا يعرفة. 
فالذي لا يعرف الشيء من حقه أن ينكره! 

» حملت مع جيل الرواد في المملكة عبء النهسوض 

بالأدب والصحافة؛ وتميزت تلك الفترات بما كان 
يسمى بالمناوشات أى المعارك الأدبية؛ ففي رأيك إلى 


أي حد تُشري الأدب؟ 

- هذه المناوشات التى اتسمت بها صحافة الماضى 
لها أثرها ولها وضعها ولها مكانتهاء أنا أرى أنها 

تثري الأدب وتثري المجتمع. 

* قبل خمسة عشر عاماً تقريباً قلت في لقاء صحفي 

عن الأندية الأدبية: «إنها لم تقم بالدور المطلوب 
منها». فهل مازلت عند هذا الرأي؟ 

المنوال وتعيش على هذا الوضعء ولم يكن لديها من 
القوة ومن التأليف ومن الأثر القوي الذي يرفع 

مستوى الأدب: ويرفع مستوى الأمة. ويرفع مستوى 
الثقافة: ويجعلها فى المكانة السامية التى لها ما لها 
فى رفع هذه المكانة. مادامت فى هذا الوضع فلا 

8 أرتاح لها. 

هناك روافد للأئدية الأدييةيزوه,الملتقيات 


الأدسة 


- لابأس بها؛ لأنها ترمي إلى إيقاظ الأدب وإلى إيقاظ 
المجتمعء ولها دور في إحياء الشعرء .فهي تثنميه 
وتجعله معروفاً لدى المجتمع . خاصهم وعامهم كبيرهم 
وصغيرهم؛ وآمل أن ترتقي ويكون لها ما يكون لها 
من دالة, ويكون لها ما يكون من وضع وتطور وتبلغ 
إن شاء الله الغاية المؤملة منها. 

الدولة القتديرنة فى الأفيدها رأنك جالواكن الأدبية 
بشكل عامء وما دورها في إثراء الأدب؟ 

- الجوائّز لها أثرهاء ولها دالتهاء ولها معناها في 
إثراء الساحة الأذبية وتطورها وتنورهاء وأن تبلغ 
المبلغ الذى يراد كبا ولا أشك أن لها أخرها الكهير 
والقوي. 

* هل هناك كتب جديدة تبشر بها الساحة الأدبية؟ 
- هناك كتاب ألفته عن الملك عبد العزيز رحمه الله 
يقع في ستمئة صفحة يتناول حياة الملك وحروبه 
وآثاره وأخباره وكل شيء عنه؛ وهو في الطريق إن 
شاء الله إلى الطباعة. 

الاكسن إل الإذاعةوإلن ترفابيعك التكهتهر فق 
القائل؟ 

- برنامج «من القائل؟ » مكثت أقدمه أكثر من أريع 
سنوات وأخذ مني ما أخذ؛ وطبع في أربعة مجلدات؛ 
وأعتقد أنه كاف على وجه العموم, و لعل ألما جافناً 
إذاعياً آخر نقوم به غير هذا الدرخامع! 


» متى نرى سيرتك الذاتية لذو 1 في كتاب؟ 


للد إلثامر -العددالوايحت وا 


ورد 0 


حم 
قم 


الأحب الأملمى - اللمجلت الثامن - العدصالواحد والثلثون 55١‏ اى- ٠١8‏ آي 


«أنا يوسف يا أبي» قصيدة حديثة العهد والطراز: نظمها الشاعر 
الفلسطيني محمود درويشء وغناها المغني اللبناني مرسيل خليفة وتناولها 
بالنقد أكثر من ناقدء ووجه إليها أكثر من اتهام ؛ فليس من المستغرب أن ينتهي 
النقد بها وبمن غناها إلى المحاكم. ْ 


قرأت القصيدة, فاقتحمتها عيني, ولم أجد 
فيها ما يميزها من مثيلاتها سوى السرد الُمل, 
والأثرة المتعالية؛ والاقتباس السطحي من قصة 
يوسف عليه السلام. أما السمات التي تلحقها 
بأترابها من قصائد الحداثة فكثيرة: أبرزها فتور 
الحسّ وضؤولة الحظ من التألق الفنىء وانطفاء 
الألفاظء وضعق المشاعر المنبعثة منهاء والخلل فى 
السرؤفن::والزميوية الحدودة الإيحاء الجنحلة 
المدلولات» ومحاولة الإافادة نمير الموفقة م نالنص 
القرآني في ميدان السياسة والصراع بين ذوي 
القربى. 

وقيل أن أقف على القصيدة كنت قد قرأت 
تعليقات عليهاء كتبها نقاد أفاضلء ونشرتها 
«المسلمون» في عددها ني الرقم )1١1.(‏ نشراً 
أميئا. ومن يقرأ هذه القصيدة والتعليقات التى 
ال مفخيها معن را يقالته كاملة مهم أن التخقاد 
مجمعون على الزراية بالقصيدة شكلا ومضموناً. 
ولهذا حملت كلامهم في بداية الأمر - وأكثرهم 
صدرا بالش عر 
الحسديث - على 
ممتكتهال الحا فل 
والتنقّص. فلما 
أدركت أنهم 
أنص فوا ولم 
يسرفواء وحكموا 
فلم يظلمواء وأن 
الشهرة لا يمكن أن 
تكون عوضا من 
الإجادة في ميدان 

الفن. 

ولعل أبرز ما أثار اهتمامي من تعليقات هؤلاء 


محمؤل لروبس 


4 غازى مختار طليمات 
سورية 


النقاد قول د. مصطفى الشكعة: «الذين يكتبيون 
مثل هذه القصائد يبحكون عن الشهرة فقط من 
خلال الإساءة للدين والمقدسات الإسلامية»: 

أقول: إن كلمةالدكتور الشكمة أثارت 
اهتمامي» فلم أقنع من شعر الدرويش بقراءة 
القصيدة المثيرة للجدالء المتهمة بالتطاول على 
المقدسات الإسلامية:. بل رجعت إلى ديوان الشاعر 
الكسيور كر حي وي عنام ابت لوقي تيد تي 
دواوين تضم أكثر شعرهء ويقع في (1717) صفحة 

من القطع الكبير . ورحت أنتقل بين جنباته: وفي 
خاطري أسئلة كثيرة تبحث عن أجوبتهاء 
وامتعاض خفي من النقاد الذين رسموا فوق 
الصورة المرسومة للشاعر في ذهني علامات 
استفهام. حتى شاهت هذه الصورة أوكادت تشوةه. 
ومحور هذه الأسئلة سؤال خطيرء هو مامدى 
الإساءة التي يرمي بها د.مصطفى الشكعة الشاعر 
الفلسطيني؟ 

سبق أن قرأت مقداراً من شعرالدرويشء ولم 
ألاحظ قبل هذه الإساءة . ترى أ في الديوان شعر 
لم أقرأه؛ أم قرأته قسراءة المستطلع المتمتع 
بالحمال لا قراءة المحقق المدقق الباحث عما وراء 
الكلمسات من دلالات» وعما فى هذه الدلالات من 
شبهات؟ والآن وبعد تقلبي بين طرفي الخصومة 
أعود إلى الديوان لأقرأه بعين الباحث عن الأدلة, 
لا بعين الصديق المغفتفر للهفوات المتجاوز عن 
السيئات . وفي أثناء القراءة تبيّن لي أنني كنت 
متقضق| أو قتاصترا: وأن عسن الرضى :عق كل عبت 
كليلة: وأن الذين اتخذوا النقد صناعة أقدر مشي 
ومن أمثالي من القراء المتطفلين على مائدة 
الشتعر إِذْ أدركوا ما لم أدرك, وفسّروا الشعر 

ففي قصيدة (المزمور الحادي والخمسون بعد 
المشة) تطالعك من الكلمة الأولى في العنوان إلى 


العلت الاخيرة قفن الخمن الفاغ منيكري الال 
كتابية اسار ليل( ارس جارس 
إسلامية. كان الشاعر يقر بآن الهذه الثقافة 
والجهاد يحمل شعار الصليبء والتسبيح لله 
بكرو مكدو روي فى مدان القصيد > 

أورشليم التي ابتعدت عن شفاهي 

ويقول في نهايتها: 

يسقط البعد في ليل بابل 

رامين يقائل 

هتّلوياء هلّلوياء هلّلويا 

وتستطيع بعين الرضى وأذنه أن تتغاضى عن 
العربية بألوان أجنبية؛ ثم تضطر بعد التغاضي 
إلى أن تفتح العين والأذن لترى الحقيقة وتسمعها 
حينما يقرن الشاعر الأنبيا ء بالأساطير فيقول: 

أورشليم التي أخذت شكل زيتونة 

دامية 

صار جلدي حذاء 

للأساطير والأثبياء 

إنك تعلم علم اليقين أن الأساطير التي صنعت 
لفكر البوثائي والردمائي, وكادت تصدع الشعر 
الو فكيف يقرنها الشاعر العربي 
«العليب الدي بر] الشران الكرىء لديو يليه 
الفلسطيني؟ يقول احححوة دوو بش ف فطلي كد 
(حبيبتي تنهض من نومها): 

كيف اعترفنا بالصليب الذي 

يحملنا فى ماحة الخون 

لم نتكلم 

نحن لم نعترف 

إلا بيألفاظ المسامير 
. ومن يتتبّع الصلبان المشرعة في الديوان 
يخيل إليه أن الشاعر أحرص من يابوات العصور 
الوسطى وعصر النهضة على رقع هذا الشعار 


فهويهمل الصليب راية يتعبّد تحتها مرة, , 


فيقول: 
فإذا احترقت على صليب عبادتي 


1 

أصبحت قديساً بزي مقاتل 

وتضحي ززوجه تمتها شرة أخري فيقول! 

شكراً صليب مدينتي شكراً 

لقد علمتنا لون لق ىا لسسلرلة 

ألم يستطع الشاعر أن يتعلم اليطولة والقداء 
ا امس رج ار ل لوي 
لحمو الول 1 
الأسد مطرزة بصورة الصليب ليموت تحتها 
شهيداً لا قديسا؟ وهل أصبحت الأعلام الصليبية 
المقرونة في التاري يخ الأوربي بالظلم والاستعمار 
صلاح الدين؟ إن هذا الأمر عجاب!! 

وأعجب منه أن الشاعر يصبغ التضحيات 
العر بي مله يسح مسي دزا ركهاالكناكس 
لو الساكد :و كيل يذو التوامديس لاابكلجل 
الأذان» يقول محمود درويش في قصيدته (النزول 
من الكرمل): 

ويا أيها الكرملٍ 

وتعلن أن سساتي اللؤقت لايشهي داشما 
أشياء 0 :هذا المذكن ب 
وما الطرع ار :أو محوالتاريخ 
الفلسطيني بالأسر البابلي, على نحو يوحي بحق 
فلسطينر مسجو من الرقننا ميس إعيارة 
الفلسطيتيين إلى ديارهع علن إيشاع الترشيم 
بالعبرية لا على أصداء التكبير بالعربية: 

آديا أطفال بابل 

سنتعوكون إلى القوض :كرييا 

وقريبا تكبرون 

وقريباء وقريباء وقريبا 

هتلوياء هللوياء هلّلويا 

لقد أرخ الرعيل الأول من شعراء العصر 
واجتياح لبنانء ومنهم أبو سلمىء وعبدالرحيم 


حم 
ل 
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فر 


محمودء وفدوى طوقان:ء وعبمر أبو ريشة» وبدوي 
الخبل؛ وسليمان العيسىء ولكنهم لم يخرجوا من 
جلدهم: ولم يخطر لزاه متهو ار يدور اللضيية 
الفويية تخجويرا عمدنا .ولم تجر السنتهم 
بعبارة واحدة تخالطها شبهة أو تجرح حسا أو 
تدئس مقدسا .فتقبلهمالناسء. وجانبيتهم 
الشكوك؛ وبسرئ شعرهم من النقد والتجريح؛ ولم 
يضطر واحد منهم إلى الوقوف في قفص الاتهام 
ليدفع الريبة عن نقسه؛ بل دفعها قبل أن تخالط 
نفسه وحسه. وتبّرأً منها قبل أن تشوب فكره 
وشعرهء فتحتب العار بالحذارء ولم يمح العوار 
بالامتذار: إبل الإنسان على نفسه بصيرة ولو 
ألقى معاذيره). [القيامة:غ١-65١].‏ 

ولست أذكر آنة المني أشد الإيلام أتهام علم من 
أعلام الشعر بما أكره ويكره, فلجات إلى شعره 
لأستخرج منه الأدلة على براءته. فوجدتني أقف 
فغسيط را 

فين الخراءة على الخو ومن التحدي والمكابرة مالا 


قبَلَ لي بردّه أو تفنيده. كقوله في قصيدة. 


(الخروج من ساحل المتوسط): 

وأكتب باسمها موتي على جميزة 

فتصير سيدة وتحمل بي فتى حرا 

فسبحان التي أسرت بأوردتي إلى يدها 

إن التسبيح بلفظ (سيها ن) وقْفْ على الله جل 
جلاله؛ ولم نسمع أحدامن الشعراء والكتاب 
المسلمين و غير المسلمين أضاف هذا اللفظ إلى 
غير الله. ففيمهذه القحة؟ وإذا كان أسواً ما 
يسوء المسلم أن يمس الشاعر العربي المسلم 
عقيدته بكلمة غير مهذبة كالكلمة السابقة فإن 
استياءة يبلغ غمايته حينما تُطعن هذه العقيدة 


طعنة تصيب سويداء القلب. وسسويداء القلب في 1 


العقيدة الإسلامية وحدانية الله وتنزيهه عن 
الشركء والإصرار على تصورًه متعالياً من 
الأشباه والتظائر: وعلى أن لا يشاركه فى صفة 
من :صنفاتةه أجد من خلفة: وعلى أنه ليسن' له 
صاحبة ولا ولد ولم ينجبه والد ووالدة؛ فكيف 
يقول محمود دووكشن في لصبيدة (آه عبدالله): 

قال عبداللة للجلاد 

جسمي كلمات ودوي 

ضاع فيه الرعد 
. والبرق على السكين 

والوالي قوي 


مع الفريق الآخرء إذ وجدت في ألفاظه . 


هكذا الدنيا 

وأنت الآن يا جلاد أقوى 

ولد الله وكان الشرطي 

وعبارة (ولد الله) التي تجرح الحس الإسلامي 
تتكرر في خواتيم الفقرات التي تتألف منها 
هذه القصيدة تكرا رأيجعلها نابيية وفق كل 
المقاييس الفكرية والفنية. ولو خَيّل إليك كما 
خَيُل إلى أن المقصود بها نقد الاستبداد المتألّة 
المتتغطرس في الوطن العربي. لتقبلت الفكرة 
على مسضضء ورفضت التعبير بلا تردد, ولما 
ساغت فى لهاتك ولادة الله؛ ولأخفقت فى التماس 
العذر لقائلها. ١‏ 

لقد كان في إمكائه أن يقول: ولد اليغي: “أو 
ولد الظلمء ؛ أى نجم الشر ٠أما‏ أن يجعل الشرطي 
عدلاً لله جل جلاله؛ وأن يعبر عن ظهور العسف 
بقوله (ولد الله) فهذا لعمري غاية التحدي لقوله 
تعالى: [قل هو الله أحد» الله الصمد» لم يلد ولم 
يولد» ولم يكن له كفواً أحد»] ولي فكان: جرت 
الظلم هذا الشرطيء أو: وإله الظلم كان الشرطي 
لهان الأمرء لأن لفظ الإلويمكن أن ينصرف إلى 
الآلهةالمتعددة التي تخصص كل واحد منها 
بشيء؛ فلليونان إله للخمرء وربة للجمال» وآخر 
للشهوة. أما لفظ الجلالة فله من القداسة ما 
يجعله فوق الأوصاف اليشرية. 

وبعد.. فإن الشعراء أصحاب هفوات وبدوات 
وأصدق ما قيل في بدواتهم قول أصدق القائلين: 
(والشعراء يتبعهم الغاوون + ألم تر أنهم في كل 
واد يهيمون + وأنهم يقولون مالا يفعلون). 
[الشعراء:4؟1-1؟؟]. ْ 

فإذا كان محمود درويش حريصا على 
المنزلة التى تبوأها فعليه ألا يجعل التشهير 
وسيلة للشهرة: والاجتراء سلما للارتقاء, 
وأن يقدر عقيدة الذين قدموا له من دمائهم 
وأو الحم مانة شيفره الك يكدوره ويقاروة: 
فإن حب شعبه له خير من جائزتي اللوتس 
ولينين» وأليق بصدره من درع أى وسام 
معلفيةه علس من نكري | السو نوكيه 
الل د » لأنه ولى عاش قرنا في باريس 
والمكان اللذين يشهدان على :مولده في قرية 
وسامه الأكبرء ولو تجرد منه لم يكن لشعره ' 
كله أدنى مئزلة فى دثيا الشعر الحديث. 


0 
للا 0 
وذدن أ يسر لي الاكل من هذه الشجرة. 


3 
إلى دوحة ا لمغفر 55 
النطلنالنا 


أتيت إلى الأرض من جنة الخلد 
0 . عريان.. 

ميان 
لو اناف 
والورد والظل.. كانت لك الأمل المشتهى 
ولكثني جئّت من سدرة المنتهى 
وجنات عدن 
جئت للأرض يا أبتي مفردا 
ولا قلب يحنو علي 
ولا كف تمسح حزني 
ولا صوت يسكنء بعد انتشاء المحيطات,» صوتي 
من تكوون ؟ 
من تكون؟ 
أول الغيث؟ أم أول الصوت؟ 


والأحبة قد رحلوا 
بآيات عشقهم.. وبتاج الجهاد. 
لدان 
دي مشوق.: 
ألا نهر أطعم منه فتفنى الذنوب؟ 
ألا ذار تغساني فأتوب؟ 
دعاني الهوى لحظة فأطعت.. فكان الردى.. 
8 انلزن 
ترجل إذن أيها المستجير بمن لا يجير 
وأطلق جيابك للريح: 
إن ضفائر محبوبك اليوم محجوية عنك.. 
ما من عقال 
ترجل! وأرسل عواءك في الأرض 
لن يشرب النخل دمع المحبين 
لن تقبل النارٌ 
كوبا مككسي فالكزان 


طريقك لا ظل فيه 


ددن 
سوى الريح 
لا زاد يا أبتي في الجراب 
سموى طعنة السثيلة 
ولا ظل يا أبتى أستجير به 
فما الفرق بين سليل الجحهيم 
وبين عواء التراب؟ 
وما الفرقء آهء ما الفرق بين طعام الأث 
ومخمصة الروح؟ يا للعذاب؟ 


انين 


ها أنا يا أبى واقف عند باب المدينة: 


- يؤذن لي 

- ليس يؤذن لي 

ها أنا أصطلى 

جحيم اصطياري 

وحمى انتظاري 

ويفصل الحصاد 

يتنكر لي 

ها أنا أستعين بخيط الوعود الجميلة 
والكلمات الخبيلة 
والزذبقات التي نقشتها 
أستظل بأفياء سنيلة 
يعيد إلينا انعتاق الجروح 
وتبشر بالعاصفة. 


لكت 

1 
و 

حك 
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كا تلقث ديع امماق مطدرية لقانت عنافةة: 
وللمسلمين خاصة. دعوة للصياة وللصراع وللتعالي 
بالذات فنادى بفلسفة «الذات» وأراد بها إيقاظ «ذائية 
المسلم» التي كانت فلسفة قيام دولة باكستان. فما هي 
«الذاتية» التي دعا إليها إقبال وما هي مشار كته 
السياسية للدولة الإسلامية في بلاد الهند؟ عندما يبد[ 
المنظومة بالكلام عن الذاتية إنها حقيقة كونية, فيقول: 
هيكل الكون من أثار هاء كل ما ترى من أسرارهاء إنها 
1 حيئما أيقظت نفسها أظهرت عالم الفكر. منّة عالم خفية 
في ذاتهاء وغيرها مشثبت بإثباتهاء بذرت في العالم بذر 
الخصومة إذا حسيت نفسها غيرهاء يعنى أنها حقيقة 
واحدة اتخذت ذوات مختلفة فتباينت وتنافست. إلى 
أن يقول: ترمي مسّة روضة لأجل وردة: وتثير ألف ألقف 
نوحة لأجل نغمة؛ وتمنع فلكاً واحداً مئة هلال؛ تكتب من 
أجل كلمة واحدة مئة مقالء وعلة هذا الإسراف وهذه 
القسوة, خلق الجمال المعنوي وتكامله وتكميله - يعنى 
أن التكامل يقتضي فناء أشكال وعدم صورء امهاء 
أطوارء فمئة روضة تنشأ لتكمل فيها وردة وهلمٌ جرا, 
ثم يقول إقبال: وتراها من آجل عملهاء عاملاً ومعمولاً 


ألفت ممما الساسادات ت حتى 


امتاطكائة [150301للنفلة لل تتا لالز ج00 


ضصسعيف عثندها جرس الحيساة 
حسب سسساة 'الغلسد في صب تثواتي 
سب شمجودن للقباب وللهقبي ور 
لتنحهت سادة لك من صخ سور 


ووسيلة وغاية. تنيعث وتثور وتطير وتُضيء وتختفي 
وتحترق وتقتل وتسوت وتنبتء ثم ينتقل من صعوية 
التطور ليبلغ ذروة الكمال في إرادة الحياة والقوة: 
فيقول: حياة العالم من قوة الذات؛ فالحياة على قدر ما 
فيها من هذه القوة فالقطرة حين تقوى ذاتها تصير ذرة. 
والجبل إذا غغفل عن ذاته انقلب سهلاً وطفى عليه البحر, 
ويضرب الشاعر في هذا المعنى آمثالاً عدة. 

وحين يتكلم في (جناح جبريل) في منظومته «ساقي 
ثامهة»: ما هي النفس؟ سيف ما سن هذا السيف؟ 
الذاتية: ما الذاتية؟ سر الحياة الباطنء ما الذاتية؟ 
يقظة الكائنات, إنها ثملة بالجلُوة. ومغرمة بالخلوة؛ إنها 
بحر في قطرة إنها ظاهرة فيك وفي» وهي بريئة مني 
ومنك, تغير وسائل التحري وتبدل منظرها بين حين 
وحين, والصخرة الثقيلة خفيفة في يدهاء والجبال رمال 
من ضربهاء والسفر مبدؤها ومنتهاهاء هي ضياء في 
القمرء ٠‏ وهي شرار في الحجر, ٠وهي‏ في هذا الكفاح منذ 
الأزل. وقد صورت كذلك في صورة الإنسان .إن مستقر 
الذاتية قلبك, كما يحوي الفلك إنسان العين, وسم هذه 
الذاتية العيش الذليلء والعزة ماؤها السلسبيل. 


هكذا تعظم ٠‏ الذاتية» بالاستغناء عن غيرهاء كما كان 
الرسول صلى الله عليه وسلم عاهد يعض صحايته على 
ألا يسالوا الناس شيناء فكان إذا سقط من أحدهم سوطه. 
وهو على الدابة نزل فآخذه. كما أنها تعظم بالآمال 
المخليغة باغلا كلمة الإسلام: لقد كان إقبال يبهث عن 
الإنسان الكامل وقد وجده في المسلم العارف لذاته. الذي 
يستمد قيمته بمعرفته بالله. فهو يبداً به ديوانه أسرار 
خودى! وأسرار الذاتية. 
لق اسشهل المسكيسن احفقان الصسؤفية للتفسن أننا 
استفلال, لذلك ثار إقنبال على آقوال الصوفية في ذلك 
ورفض (وحدة الوجود) وهذه آبيات له في ذلك: 
كانت الأسد جهاداً ملت 
أوتمنت منه عيش الدعة 
عن قوى أمطتقت إلى الخصم المخيم 
ودهاها الكبش بالسحر العظيم 
جوهر الآساد أضحى خزقا 
حين أضحى قوتهن العلفا 
ذهب الفشب يئاب عسمسر 
أطفا الأعين ذا ت الشرر 
هجر الصدر فؤاد مقسدم ' 1 
فإذا المرآة فيه تُظلم 
وذوى في القلب شوق العمل 
وجنون السعي ملء الأملٍ 
ذهب الإقدام والعز الأمر 
والسنا والعز والمجد الأغن 
بُرْكُنَ الفولاذ فيها قد وهن 
واستكان القلب في فجن الجدن 
وثما الخوف بنقص المنة ١‏ 
قطّع الخوف جذور النخوة 
كل داء في سقوط الهمة 
إنه العجنٌ وضعف الفطرة 
نامت الأسس يسحرالة 
سمت العجز ارتقاء الفهم 
إذن بالحب يتسامى الإنسان لكن لا يفثشى في 
الله حسب زعم القائلين بوحدة الوجود .ولكن 
ليصيح ما في الكون مستكر] لنة: 
ولعل هذا هو الذى قصده إقبال عندما قابل 
موسولينئ فقال'له هنذا الأشير من نلك الحديد 
ملك كل شيء. فأجاب إقبال: من كسان 
هو الحديد فهو كل شيء»؛ وقد ضصسمن 
هذا الحعنى شحهرا: 1 
ما بهم حاجة إلى السيف قوم 
من حديد يصاغ فيهم شباب 
أين منك الأفلاك؟ إنك حر 
وهي قهنٌ ذهابها والإياب 


© © ل أ 
فى رثاء العالمة الجليلة والأديبة الكبيرة 


د.عائشة عبدالرحمن ( بنت الشاطئ) 
نوال مهنى - مصير 


فخر النساء وأي فخر نت 
لهف القلوب عليك حين رحهلت 
يا زهرة الإسلام طابت منيتا 
وعلى رباه الناضرات درجت 
وقبست من ثور النبوة جذوة 
كانت لك الزاد الكريم فكنت 
لبنات مصر الماجدات منارة 
فطريقهن أضناء حين خطوتٍ 
مااعاق ريك الور ود سيدا 
لكن على خوض الصعاب فطرتٍ 
وأقمت بين العالمين مناهجا 
سر البيان أساسها وسموتٍ 
ها أنت شاهدة لعصر شائك 


أكف الكو شد الؤفان قي . 


حتى رنا يزهوبً فضل نبت 


اميه ف وهزي 
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زفق 


اشر 


دراسة نقدية لقصيدة : 


لوج دي العابو ان اميق 
جامعة حضرموت - اليمن 


حين أرت تشف الماء كي أتمضمض 
بالزعفران... 
امت طن تزكر لكي كينا 


0 
كُمّ أغسل بالتُور وَجْهِي فَجِرأً.. 

فيَجِلُو الدُجى 1 
00 
وحزف الشروقا 

درك الله يابركّة الثُور والعطر هاك يَدي.. 
امتحي مرفقي الجويقًا. 

كَفَْرِي عَنهُمَا مَاقَدِ اقْتَرَهَا فَا من ذَنُوب. 


ا 


2م الباعرور ا 7 3 


ثمة الشعرء ٠‏ حين تُمُسدةر من حثان... 
8 00 5 
ه80 م بي ها عم م هج 


وإذا خْضْت في بركّة الثور؛ فَامْشٍ 
الهوينى 
إلى السدرة المبتغاة مَشّوقا 


شما يتَرَكى الذين إذا أبحَروا في خضم 
الثّقا. 


4 2 ه شاداعبي عو 3 اله م 
تخذوا من وَنُونم يتان الْخُلُو متريقا. 
الموصل: ؟١‏ ذي الحجة 6١غأه‏ ؟؟ أيارغ155م 


الاستقلال الباطني للنص 

فى قصيدة (الإبحار في ماء الوضوء) 
الشاعن تكيك الم كداخل الشعن مع حركات 
الفعل الإيماني في الطهور من غير أن تفقدر 
القصيدة قيمتها وإنما تألفت مع مفردات 
الوضوء مشكلة ذاتها الشعرية الخاصة؛ وتلك 

عمؤة نكن 3 لطم الهدة اله ستهدة ححيت 

لاتزيغ في مفردات الشيء ء الموصوف (الوضوء) 
فتصمدر مار ا إسجلاميا أو :وصفا اليا العملقة 
الكلتور علي الترقم من كونينا الحو عه في 
انبنائها للآليات التراتبية المعتادة في الوضوء 
[الاستنشاقء المضمضة:؛ غسل الوجه.؛ غغسل 
اليدينء مسع الرأس.. إلخ). 

بمكن تحديد إحدى مزايا القصيدة في أنها 
دفعت بالماء نحو صعود داخلي (روحي) بخلاف 
ما عليه طبيعته المادية (الانحدار إلى أسفل) أي 
أنها عكست صفة الماء بطريقة ضمنية داخلية, 
فهو وإن كان يأخذ انحدا رأ أثناء الوضوء؛ لكنه 
يمتنع عن الانحدار ضمنياً بغية الوصول إلى 
عالم الروح الممزوج بعالم الشعر هنا: 
يابركة النثور والعطر هاك يدي. 
امنحي مرفقي البريقا 

فالبركة لا تأخذ عادة سوى صفة أرضية 
سكونية من حيث كونها محدودة بيمساحة 
معينة غير أنها اقترنت هنا بإشارات علوية؛ 
فالبريق مقرون غالبا بالعلو (الشمسء القمرء 
البرقء النجوم) والعطر عادة ينتشر في 
الفضاءء والنور كيان علوي. 

إن الماء وقد اقترن بلحظة قدسية (وقت 
الطهور) غمدا في الوقت الذي هو فيه وسيلة 
للطبارةزالة شدعوية اناسع فى الفمن: 
قا تي كمه علد هته اكه اينات الالينة 
وتركيبية أسهمت في تشكيل طبيعة 
القصيدة إذ ابتعثت على مستوى تركيبها 
جملاً مفتوحة طويلة اعتمدت في انفتاحها 
ايديا غلى آداة اللشتبوط (إذا) والظرف 
(حين) أي إن دلالة الماء وقد غدا موادا شبسؤنا 
أساسياً (للصعودء العلو؛ الروح: فضاء الإيمان, 
انتشاء الإحساس) وراء هذا الامتداد الطويل 


_الأبحارفي ماءالوضوء ل 


)0( 
حين أرتشف الماء كي أتمضمض 
بالزعفران 
وأسقى من الكوثر الأزلي رحيقاً 
سلسبيل يمازج مصل دمي في النواشر 
يطفئ فيها الحريقا 

0( 
حين استتكق اللاء عل طيوب الحدان 
5 5 في رمتي الث يقا 
ثم يحتل فسمحة صدري انتشاء 
4إؤقاعة المكسِناي وو العووها 
ثم أغسل بالثور وجهي 
فيجلوق الدجى 
قبل أن تطلع الشمس من خدرها 
وتزف الشروفا 

لق 

وإذا خضت في بركة النور فامش الهويثى 
إلى السدرة المبتغاة مشوقا 
شكروؤة التضول [لئ'ضيغة كلية عامة لاتنفهكم 
وإلا عد باطلاً مه ,ولذلك:فإن 
ل لك را ره 
الوضوء -القصيدة بفاعلية الحتمية الدينية أولا 
ويفاعلية الشينة اللشعرية الكلية القى ولبدها 
ا ل ل 1 
0 .يطفئ فيها الحريقا. 
حرا خض النقام. 
فو عنم اللي الع اشوكينا انام سكن 

إدراك قيمتها بشكل أفضل من خلال رؤّية 
الحيا ل ل 
او كدوم الجشفن: 


ذى 
جم 
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اه 


طبيعة شاملة مطلقة (يحتل, يجلو؛ تطلع 


أرتشف الماء الراهن يعلاماته المحددة إلى عالم آخر أبهى: 
نشد الفرقر إهامتركي الذين إذا أبحروا في خضم النقا 
أستئشة الماء تخذوا من وضوئهم اجنان الخلود طريقا. 
أغسا وجهي لحري تر كاد السضي الكجار ٍ. 
37 بتفاعيله المتلاحقة وإطلاق القافية (رحيقاء 
0-6 الشهيقاء العروقاء مشوقا) شيئا من رغبة 
-الشعر (يمسح) النص في الوصول إلى ذلك العالمء ويؤكد هذا 
3 5 الطرح أن الزمن في القصيدة ليس ذا طبيعة 
تكرارية بل تجاوزية؛ فالعلاقة الفنية بين أزمنة 
( الخض عبلؤقدة افتيراكية ململي زار ةسيفن 
انمض بال مرا مازع )ها ١‏ .(أستنشق + يعيق)نا. (١‏ أغشل - يجلو) 
-سلسبيل يمازج مصل دمي في التواشر ففي الوقت الذي يستنشق فيه الما ء يكون 
يطفئ فيها الحريقا العبق, ؛ وحين يغنسل الوجه يجلو الدجى وهكذ 
2000 الجثان د ب في رئتي الثة يقا دوالجام أي إن اللحظة الثانية (لحظة العمبق 


حكلذ) دبكلل فى الأول إلفظة الايتشيفناق) خط 


ثم يحتل فسحة صدري انتشاء عليهاء تلفي حدودهاء وتفتح لها أبعاداً تجاوزية 


-يجلو الدجى جديدة بحيث لاتعاود الظهور في النص مرة 
-يركة الثور أخرى بصورة ضمنية أو واضحة, .مما يتيح 
١‏ الفرصة لظهور تتابعات زمنية دلالية جديدة. 


تمسده رعشة من حثئان 
- يلمس نبض فؤادي لمسا رفيقا 

ل ا ا ا و 
لاس 
1 اس بوم ع (د 
ل ل والردق أن إن ن الماء بذاته 
متطلبات الكيان الإنساني روحياً ومادياً. 
ابتعد عن أبجديات متعلقه الأول ل (الوضبو 
يوضح العمود الأول. 

تلك هي 8 بنية الحياة التي أنجزتها | 
ا 
في الخص, ذلك أنه إذا ما تم (نظرياً) 
بالصوت عادة شف ا أتمضمض: 1 


"من وحي زلزال تركيا" 


فرمان قرو 5 ترجه علي نار 
إشتاكيول 


3 


هناك حافلات ت للسفر من إستانبول إلى آضابازري ويالوى: وإلى بورصة وإزميت, لكنني دائمأ أسافر بالقطار. 
لم يعد أحد يرفع يده طلوحا لوداع المسافرين خلف الحافلات كما كان في السابق, ولم تعد ثرى من يطرق 55005 
للفراق» ٠ولا‏ من يسكب الماء على الطريق خلف المسافرين تفاؤلاً بسلامة العودة!! كما لم يعد أحد يرفع يده طويلاً وهو 


يدعى للمسافرين. 


والحقيقة أن المسافر ليوم واحد أو ليلة واحدة فقط يمكن ألا يعود أيضاً!! لا تنظروا إلى البحر أنه مكون من ثلاثة 
أحرف؛ ففضلاً على الأمور العادية التي في البحر, وعلى الزبد الذي تخلفه أغنيات أمواجه الزرقاء التي تلطم الشاطئ 
باستمرار؛ (فإن في أعماقة اهنا رأ عميقة!! فيه اللؤلؤ والمرجان, والحيتان الضخمة .والصخور المرجائية. وتعلمت الآن 


أنه يتكون فيه خلال خمس وأر بعين ثانية جبال من اللهيب. 


كان الليل يفطي بصمته المطبق على النائمين, 
ونساكم السابع غنشن من شهن أب الكازة تملا جوامهنا: 
كنا نتنفس كطفل مستسلم للنوم في حضن أمه. 

كنا والليل ننام وقد التف بعضنا على بعض في غاية 
من الود والإخاء. يثق أحدنا بالآخر ثقة مطلقة. 

كتبت زوجتي في إحدى رسائلها: أتظن أن من 
السهولة بمكان أن تفرغ دقات الساعة في رأسك في 
هدأة الليل؟! بالتأكيد ليس سهلا!! 

يقولون: إن النجوم في تلك الليلة كانت تتحصرك 
بشكل غير عادي فوق سماء الفابات الكثيفة. 

في ذاكرتي كنت وحدك فقطء ورأيت أمي في المنام, 
كانت حزيئة حتى تكاد تبكي ظننت أنه سيحدث لك 
شيء ماء واغتممت جداً. ١‏ 

واتخذت الحيطة اللازمة. 

وسادتي كانت مبللة من العرقء فقلبيتها بعيد 
منتصف الليل؛ ودعوثت الله لك؛ وترحمت على أمى. 
قلبي.. وقلبي يكاد يبلغ حنجرتي!! عيناني مسمرتان 
في السقف.. وهكذا دخلت عالم الذوم!. 

على الجدار لوحة زيتية؛ وإلى جانبها أتخيل صورة 
كبيرة لك! 

لا أدري كم الساعة؟! الجدار يتهاوى نحويء ودوي 
مخيف لا مشيل له يقتحم غرفتي من النافذة: ومع 
الدوي الهائل سحابة كثيفة من الغبار والدخان تتجه 
تجو سماء إسعا نئؤل!! 

أصوات الاستفاثة تتعالى من يمرف النوم؛ منبهات 
السيارات انطلقت مذعورة لا تعرف التوقفء الكلاب 
تنبج. وبدت النجوم متكدرة بشكل غير معهودء انطفات 
الأضواءء. الصرخات والاستفاثات تتصاعد إلى السماء 
متعلقة بأجنة الأصوات الرهيية. صراخ طفل يشق 
الظلام, ويتردد صداه بشكل مؤلم بين الهدران 
المتساقطة.. أمسى 


سقط شيء على رجليء ولكن لم أشعر بالألم؛ قليي 
هناك. . عقلي عندك. ل ات ا عن 
بأمل لا يحد.. الآمل.. لا إله إلا الله؛ هذ! هو أوان الثبات 
والصسرء أعتصم بالله؛ أفكر فيك, ' أنت.. أنت.. أنت.. لا 
أنساك! لف اليف و الحالد الخامعينة والثلاثين! أنت 
فؤاد البالغ الخامسة والعشرين 
التاسعة عشرة!! أما أنا. . فأنا قرحات: . فرحات.. بيدي 
الفأس أحاول الوصول إليك تحت الركام الإسمنتي 

صوتك يأتي من الأعماق, يتسرب كالماء؛ يتحشرج 
كنعومة الحرير الأزرق؛ يقف الركام أمامي كالجبل تماماً, 
أنفاسك تنساب من تجاويف الركام الإسمنتي. الى 
تمدين يدك فقط!! فآنا فوق رأسك تماما. هنا .. لكنك لا 
تسمعيننيء ولا تمدين يدك! عقلي وروحي وقلبي كلها 
عندك ..جسمي معي فقط. 

نحن وأنت كنا مثل الأصوات التي تصدر من 
الأسياخ الحديدية, أليس كذلك؟! آثر جرح واضح على 
جبهتي ٠»‏ أنت لم تسامحيني بعد!. 

الليل والبحر لم يكونا ليلاً وبحرا ققط!! في هذه 
اللحظة تعلمت هذا. . خلال خمس وأربعين ثانية بيدأت 
الأضهات يبكين فلذات أكبادهن.. ويصرخن ولدي.. 
ولدي.. 

وتعالت صرخات الأطفال.. أمي.. أمي.. 

كان أبي ينظلر إلي بعينيه الدامعتين وهو يضخلل 
لحيته الثلجية؛ ويقول: يا بني الموت قريب منا مثل 
قرب سواد العين من بياضها. الرجاء في عفو الله دائم, 
ولك لاتددمن المراجهةة 


.. أنت شيرين البالفة 


.*» فرمان قسره جام مدير الإذاعة السابعة في 
إبستا خجول: 

* علي نار: رئيس المكتب الإقليمي لرابطة الأدب 
الإسلامي العالمية في إستانبول. ١‏ 
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أمير الشعراء البنغاليين: 
الميد إسماعيل حسير الشيوازي 


شهعره وفكره 


بقلم: أ.ق م. عبدالقادر 
بنفلاديش 


السيد إسماعيل حسين الشيرازي (.148م - .؟19م) هو أحد الشعراء البارزين الذين لعبوا دوراً مهما 


في إنشاء الصحوة الإسلامية بالأدب البنغالي؛ وقد نال شرفا كبيرا 
لايد لاسو ون بيه يي اجو ا ال لي 


الميلادي. فقد كان فذاً في 


في العقود الأولى من القرن العشرين 


عبدالودودء وغيرهم مسن الشعراء المتخال ين بل إنه أخذ 50 مستقلا في هذا الضنن نكا ري هذا هو 
الكفساح ضسد الاعتداء واللظلم و.جسور اللستيدين وهمؤامرات أعداء الدين الحنيف. 


حينما تز عز عست عروش المسلمين: وانقسمت الدولة 
العثمانية بعد الحرب العالمية الكبرى؛ وانتهت الوحدة 
والأخوة بانقسام الخلافة, التي لم يبق لها من زمن 
طويل إلا الاسم والرسمء تحت راية الخلافة. نهض السيد 
جمال الدين الآأففالي (1855 -1861م) بكلمة الوحدة 
والأخوة والوئام والتضامن الإسلامي, وسعى سعيا 
حثيثا لوقاية الإسلام من الخرافات والوهنء فلبى دعوته 
مولانا مثير الزمان الإسلام آباديء والسيد إسماعيل 
حسين الشيرازي (9ك1ام)ء ومولانا سحمد أكرم خان: 
وغيرهم من المفكرين البارعين: والأدياء البارزين» 
لتئسيس الوهدة والوئام؛ وإقامة الأمن والسلام؛ ورفع 
المظالم و في المجتمع الإسلامي» وقد اشتهرت حركة السيد 
جمال الدين الأففانى بالحركة الإسلاميةالعالمية 
(التعدع ه81 عتسصماه! موط) . 

وكانت هناك بقايا آثار حركة فيربادشاه ميان 
وحاجي شريعة الله بفريد فور. فكان هدف حركاتهم 
الحرية السياسية الكاملة للدول المسلمة عامة؛ ودولتئا 
هذه خاصة:؛ وهذه الشخصيات دعت عامة الناس إلى أن 
يكافحوا لتبديل نظام الحكومة الذي لا يبنى على 
الإسلام أو يهاجرو! إلى بلاد الإسلام فهاجر الملايين من 
المسلمين إلى أفغانسيان وفارس وشتى بلاد العرب» 
وبقي آخرون هناكء وبدؤوا حركة الخلافة لوقاية الخلافة 
الإسلامية واسترجاع ما بأيدي الإنجلين. ش 

وقد بدأت حركة المعارضة في الهند بقيادة غاندي, 
واتفق معه مولانا محمد على ومولانا شوكت على على 
طرد الإنجليز من هذه البلاد؛ وفى هذا الوقت كان حاجى 
شريعة الله قد توفي؛ وحل محله في قيادة مسلمي 
البنغال إسماعيل حسين الشيرازي بعد أن رأى فيه كل 
من محمد علي وشوكت علي الرجل المناسب لهذا الدور. 


إلى عاهل تركياء وكان إسماعيل حسين الشيرازي 
عضوا في هذا الوفدء فكتب منها رسالة إلى البلادء 
ونشرت فيما بعد بعنوان «رحلة تركيا» ثم رجع منها 
عام ؟١191م,‏ فرأى أنه. قد نشب خلاف عنيف بين حركة 
الخلافة وحزب المؤتمر. ومن ناحية أخرى كان قد أسس 
حزب الولاية بقيادة ديش بندهو صت رنجنء وكان 
ش.اعرنا من أعضاء حزب المؤتمرء ولكنه فى هذه الفترة 
ترك حزبه. وقطع كل العلاقات بغائدي. 2 

وتحمل مسؤولية نشر الصحافة الدينية والأدبية 
والسياسية. هذه هى صورة صادقة للأحوال السياسية 
التي تدور حولها أشعار إسماعيل حسين الشيرازي. 

ولد الشيرازي سنة .188١م‏ بمديرية شيرازغنج, 
وبدأت حياته الشعرية منذ وقت مبكرء فقد بدأ قسرض 
لشعر وهو طالب بالصف الرابع من المرحلة الابتدائية . 
.ونال إحدى الجوائز وهو فى الصق الخامس عندما 
ترجم قصيدة (النحل والزنبور) من اللفغة الإنجليزية 
إلى البنفالية شعراء فاآثنى بعض من حضر على 
موهبته الشعرية وعبقريته التعبيرية في هذه 
لقصيدة فصل حياة الدودة بحسن الأسلوب والأداء الذي 
يتردد فيه فكرة الإنسانء وإن كان في القافية شيء من 
الخسعة: :و لكذدا مينجي هينما ترئ أن طالب الصف 
الخامس قد ترجم قصيدة من اللفة الأجنبية إلى لغة الأم 
شعراء حيتٌ إنه ما كان له تبحر في الشعر والشاعرية, 
ولكن ذهنه الوقاد وملكته الطبيعية قد يسرا له ذلك. 

إن الشيرازي قد صدّف فى شتى المجالات من الأدب 
البنغالي» فقلمه يجري في الشعر والرواية والمقالة على 
السواء؛ فمن جهوده في الشعر (الثار الملتهبة)و 
(القصيدة التعليمية الكبرى) و(الافتكتاح), و(الإثارة 
الجديدة). و(اليأس)؛ و(قصيدة فتح الأندلس). و(أهداب 
الحب) و(تحيات الغناء) وفيزهاء إلى جائب أنه صثخئف 


راي نندنيء» ثتارا باشي. فيروزه بيغم نور الدين, 
وفيوها"من الروايات البارغة» كما اخه صنفب (السقر 
الى توكس )الى محلدين: وكسريا كيين (السعوالي 
سوريا) وغيرهاء من كتب الرحلاتء وما عدا ذلك فقد 
ألف عددا ضخما من المقالات التى تدل على سعة 
علومه ومعار فه.؛ وأيضا تدل على تفكيره فى بتاء 
الجتمع الإنساني على أساس النموذج الإسلامي, فمن 
أشهر مقالاته (الفكرة الخيرية), و(تعليم البنات) 
و(تعلهم الآدب والسلوك) و(حيلة المراة التركيدة) 
وإتعدق الستلمين شي الأخد لس وخدريفا. 1 
إن الس ادبا سل عسن الحجر اف كان انا 
كما أنه كان شاعراء وإن دراسته الأدبية كانت عند 
خمود الأدب البنفالي لدى الأدباء المسلمين يعد مير 
مشرف حسين وكيقباد وقيل مجيء ء القاضي نذر 
الإسلام وقد نشر «ائل فربا» أولا في عام .كام 
حيث نجد فيها تصويرا صادقا لهذا العصرء ووصف 
أحوال المسلمين في هذه الدولة؛ وفي هذه الفترة نجد 
أن الشعراء والكتاب الهنود قد اثهمكوا بالأساطير 
والخرافات الاجتماعية:, وهذه الأفكار الضالة قد 
ا ا ا 0 
أخرى نجد أن الشاعر الشيرازي حاول أن يدخل 
الأفكار الصحيحة في أعماله الأدبية وقد وفق في 
كفنا هه وهار اكه لبيان مميزات الدين الحنيف 
وتأييد أصول الإسلام ف في المجتمع بأشعاره وأعماله 
الأدبية توفيقاً كبيرا فحياة شاعرنا . تصوير صادق 
لكفاح متواصل في هذا الصدد. وكان ن كفاحه هذا ضد 
الملحدين والمستيذين. 
إن الشيرازي قضى حياته مفكرا في إصلاح القوم 
والبلاد. وعبر عن ذلك بأشعاره:ء ولكن الأصول 
التعبيرية والقيم الأدبية أقصرمن عاطفته وحرارة 
قلبه. حيئما طبع «اثل فرباة كثر الكلام حؤلها؛ وقد 
ذاعثت شهرته من قبل, فلذا صار هدفا للأدياءء أن 
أشعاره كانت مملوءة بالخيال والعاطفة يلفة بليفة 
فصيحة ومعان عميقة مع أنه ذكر فيها آثار الثقافة 
القديمة للإسلام والمسلمين وتاريخ المسلمين الذهبي. 
بذل الشاعر قصارى جهوده في استرجاع ماضي 
المسلمين المجيد وعزهم التليد وأراد أن يثير عواطف 
قومةه.ء ٠‏ ويشبت حب بلاده في قلوب شعبه بأشعاره 
الشورية»وإن حد القوهفية عنده هي القومية التي 
تكون بالدين والمذهبء ونظريته هذه خلاف النظرة 
النوفية العنصدية: إن شهراء اليتود في سلطه 
الإنجليز بذلوا جهودهم لتأسيس القومية الهندوكية, 
وإلى جائب آخر كان راكد القومية الإثلامية بالشتعر 
السيد إسماعيل حسين الشيرازي ومزمل الحق 
ركيقباد إن القومية الهشدوكية تبنى على الدين 
المندوكي» فلذا كان موضوع أشعارهم حينئذ يدور 
حول دينهم ووقائع تاريخهم, أو الأخبار التي تناسب 
مآثر تاريخهم. 


أهيوالشهياء البتفاليهييى _ 


وثئحن نرى أنه ما كان للمسلمين من سبيل إلى 
النجاة إلا أن يرسم أدباوّهم عندهم مآثرهم الغابرة, 
فبدووا يدرسون الأدب والشعرء وشرعوا يشيرون 
الناس بالقوميةالإسلامية. وهذهالقومية كانت 
موضوعاً أساسياً فى شعر إسماعيل الشيرازى. كما 
لعب دورا خطيرا في إصلاح القوم والوطن باعماله 
الأدبية وقد نبذ الحياة في أغلال الاستعباد وفقدان 
الحرية ودعا إلى حياة جديدة وهي حياة الحرية 
والاستقلال. كما أبعد الظلمة الحالكة التى أحاطت 
بآقاق الهند بانحطاط الدولة على أيدي الإنجليز 
بمؤامرات مير جعفر علي خان ويار لطيف وامى 
صائد وراي ولووء وأنشاً فكرة جديدة في نفوس 
مسلمي الهند وأشعاره توضح هذه القكرة. 

والشيرازي وإن استخدم ألفاظا سنسكريتية 
وعبارات مغلقة غريبة؛ فإننا نجد في أشعاره سلاسة 
ورقة يلذ بها القارئ؛ حيث إن اليقراء لا ينظرون إلى 
حسن اللفظ فقط بل يلتمسون مأ'فيه من حسن الأداء 
وعمق المعنى الذي يشبه حياتهم العادية؛ وهذه هي 
مينزته الفذة» ومن هذه الناحية نحن نستطيعغ أن 
نقول إن الشيرازي قد أشثر في الشعر الينفالي 
تأثيرا خاصا بالفكرة العقدية: فلذا سعد بثيل شرف 
الريادة في هذا المجال» وصار مثالا حيا للشعراء بعده. 
إن هدفقه كان اطرا ح الآلام والمصائب عن الأمة 
البنفالية المسلمة خاصة؛ وعن جميع الأمة عامة: وإن 
كان لم يدرك النجاح التام؛ ولكنه قد خطا الخطوات 
الأولى القوية في هذا الموضوع. 

قد تختلف موضوعات أشعار الشيرازى باختلاف 
الأزمنة وأحوال السياسة:؛ فقد بذل أقصى جهوده 
وكفاحهلإزالة العوائق عن الحياة الفردية 
والاجتماعية بأشعاره الحماسية: فأشعاره في جميع 
مؤلفاته تجري على نسق خطابي؛ فاضطرمت الرغبة 
في الدعوة والتبليغ في قلوب الخاصة والعامة من 
الناس» فقد هدى الأمة إلى الطريق القويم وهو طريق 
الفلاح والنجاح: وشجع الأمة على طلب العلم وطرح 
الكسل والزخرفة. ولزوم العمل والتعليم العسكري 
للحفاظ على البلاد؛ ودعاهم إلى نشر تعاليم القرآن 
والحديث وتأليف كتب السيرة. 

وأخيرا نستطيع أن نقول إن ل إسماعيل حسين 
الشيرازي هو من أعلام الإسلام الذين:أسهموا في 
تأسيس الحلضارة الإنسانية بكدهم وجهسودهم, 
ومشسشحوا العيرات من عيون اليائسين المعدومين 
بمساعيهم وخدماتهم الجليلة وملا قلوبهم بالأمل 
بالأشعار الينفالية. كافح ضد الإتجليز والمستبدين 


- جامعة د شيتاغوتغ. 


© 
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لا يزور العصاة من خلق الله أو يترصدهم. لأن أمرهم 


بالنسبة إليه مفروغ منه؛ ولا يحتاجون إلى تضليله 
فهم صضالون بطبيهتهم. بل هو يترصد المؤمنين منهم 
الذين يتنكبون طريقه عملا بقوله سبحانه: (قفبما 
أغويتني لأقعدن لهم صراطك المستقيم + ثم لآتينهم 
من بين أيديهم ومن خلفهم وععن أيمانهم وعن شمائلهم 
ولا تجد أكثرهم شاكرين ). 

ولما كنت فرفت لتوي من صلاتي القلقة, وانشغلت 


حينا عن ترديد أذكاري وأورادي التى تعودت عليها 


كل ليلة قبل أن آوي إلى فراشيمإذ بي آراه أمامي ‏ 


لم أتنبه إلى أنه دق جرس البابء وأني فتحت له أم 
لا؟!- كان رجلا طويلا شديد النحافة يشبه إلى حد ما 
جاري. لا أكاد أتبين ملامحه من شدة بروز عظامه ذا 
عينين ناريتين: شديدتي الفورء ذاصوت يشيه 
الفحيح ارتعدت له بمجرد سماعه يلقي علي تحية المساء. 

كنت قبل أن أراه مباشرة أقلب في رأسي فكرة أن 
أستغل فرصة الارتفاع المفاجئ في سعر سلعة ماء 
اشتريتها قبل رخيصة, لمضاعفة أرباحي منهاء وبقي 
أن أحدد مقدار الزيادة التي ينبغي أن أضيقها للسعر 


قصر 


القديم لأحقق ذلك الربح, تمهيداً لإتمام أمر لايعلمه أحد 
سواي إلا الله. عجبت له يخبرني به واضعاً كفه على 
كتفي وهو يقول: يمكنك إضافة كذا إلى السعر لتجمع 
أكبر قدر من الربع يُعينك على استكمال البناء. 


السلعة. وأن عندى بناء أود استكماله؟! 
أ.. إنما أنا رجل على معرفة تامة بأحصوال 
السوق هذا من جهة؛ ولعلك لم تنس أني تاجر أصلاً 


شيء من أحوالك وأحوال جيراننا الآخرين من جهة أخرى. 


2 
ايد 


قلت أتسامر معك.. وأعينك قليلاً على همومك. 

لكنك تبدو وكأنك تردد ما بنفسى دما لايعله أحد 
سنواى إلا الله؟! 

ومع أنه اختفؤ فجأة > . فجأة. فإني لم 
أستفرب ذلك لأني من البداية كنت أتوجّس من 
زيارته هذه الغريبة. كيف جاء؟! كيف انصرف؟! 
كيف عرف ما بدا خلى؟! كيف حرص على أن يشغل 
عقلى بهذا الشكل الغريب المثير؟! كيفه؟! كيفف؟! 


يزداد بعد انصرافه أضعافاً مضاعفة!! 

ولم أستطع أن ١‏ ستمر في تفكيري هذا الذي أخذ 
بخناقي لأن كوس الداني ون فقمت لأفتحه وأستقبل 
.ئصهداً تنهداتي -.شيخي الذي دخل إلى 


غغرفةالجحلوس وهو يسألني قبل آن يجلس: مالك؟! 

ماذا يبدو على؟! 

أكأتلة فرق انكشلت من حب !! 

- هو ذا..! 

وبدأت آروي له كيف زارني الزائر الفريب, 
وكيف ارتعدت لرؤيته وتوحّست منه خيفة؛ وكيف 
ملحوظتي:دخوله وخروجه المثيرين إلى المكان: فقال: 

- أو لم تعلم بعد من كان عندك؟! لقد كان زائرك 
هو الملعون: وأعاذنا سبحائه من مكره وشره. 

تقصد ؟!! 


فقال مقاطعاً: من لايُسمّى.. نعم.. ألم تقراً قوله 
مجرى الدّم في العروق). ألا يكون بهذا عالماً بما كنت 
تحدث به نفسك ؟! 


-ولكنه جاء في صورة رجل من جيراني أعرقه!! 


- ريما بدا لك كذلكء فالجن وهو مثهم على حد 
ماجاء بقوله سبحانه (كان من الجن ففسق عن أمر 
ربه) ‏ لهم قدرة على التشكل والتمثل. وهي و لاشك 
ليست أول مرة يأتيك فيها؟! 


هي أول مرة لظهوره في هذا الشكل. أمافي 
المرات السابقة؛ فلم يكن يأتي ظاهراًء كان يأتي في 
شكل وسوسة مُلمّة بالشّر؛ كادت تودي ببيتي مرة 
مطلّقاً أم الأولاد. وكادت تودي بمستقبلي. ومرة أخرى 
محرضاً على عمل حرام؛ وها هو ذا يأتي هذه المرة 


ؤأكو نميومينمويفقيه_ ‏ 


الحلال الصّرف! 

- المهم ألا يودي بدينك ويقينك. ولعلك لاحظت أنه 
دهمك فيها بوقت صلاتك وذكرك حتى شقفلك عثهما.. 
أليس كذلك؟! 


- فلماذا زارك أنت خاصة ؟! 


0 ادرى. 


:لكني أدري. إنه زارك وأتباعه زاروا أمثالك من 
المؤمثين. ولا أجاوز الحق هين أقول ترصّدك 
وترصدوهم ليخرجوكم عن الجادة المستقيمة كما سبق 
أن قلت لك: هل صدّقت الآن؟!. أما رأيك فيمس 
المتقين حقاً.. أولئك الذين غلبوا أعداءهم الثلاثة: 
النفس والشيطان والهوى!! أولئك في حصن الرحمن 
حقناً.. ولايقربهم الشيطان مطلقاً.. ذلك واضح من 
اعتراف الملعون لربه حين قال : (قال فبعزتك 
لأغوينهم أجمعين + إلا عبادك منهم المخلصين)؛ وهو 
اعتراف مطابق لتقدير الله سبهانه الوارد في 
قوله: (إن عبادي ليس لك عليهم سلطان إلا من اتبعك 
من الغاوين) كانت الأمور قد تكشّفت لي تماماً حتى 
وجدتني أقول: 

لست محتاجاً إذن لأسألك عما أفعله في 
هنذا الموطسوع الذي كان سكن ضنا ححت 
الفتوى فيه هو هذا الملعون!! 

-طبعاً .. طبعاً.. اضرب بفتواه عسرض 
الحائط؛ فليسس أكثر بركة منالرزق 
الحلال..قليله كثير.. هيا ياشيخ. 

امات امسينكه يوه لو لمم يكله هبي 'الشان 


وحده. أن يجذب إليها من يجذب من خيرة 


كي المنلت لذ لعحية اللر عام ان ووس 1 


أطوح بيدي في الهواء قائَلاً: يا له مسن زائر 


2 
غير مرغوب فيه حقا!! 


لق 
حر 
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وزائرتي كأن يها حياء 
نذلت لبا اللطارف والهعشنانا 
يضيق الجلد عن نفسثي وعنها 
أراقب وقتها من غمير شوق 
ويصدق وعدها والصدق شر 
الكت الداير فحدي كل فيدر 


سناد و اسه كن دواد 


فإن أمرض فما مرض اصطباري 


*» شرح البرقوقي لديوان المتنبي (771/4) 


0 وزائرتي: أي ورب زائرة لي -يريدا وكانت تأ‎ )١( 


00 5 


2 4 


ل رمن 
وداؤك في شرابك والطعام 
أضر بجسمه طول الجهمام 
ويدخل من قتام في قتام 
ولا هى في العليق ولا اللجام(. 
إن الحم قينا جم احزام ١‏ 
سلمت من الحمام إلى الحمام(؟ 


تيه ليلا. 


(1) الطارف: جيم سطرف: وهو وذاء عن حوسي علي علشات. و الللساذاة لسع ميشه وميا 
حشي من الفراش مما ييحلس غليه: وعافتها: كرهتها وأبكها. 


تورده علي من أنواع السقام. 


(4) يقول: إنه لجزعه من ورودها يراقب وقت زيارتها خوفا لا شوقا. 


(0) يقول: إنها صادقة 


ة الوهد في الورود - لأنها لا تتخلف عن ميقاتها - وذلك الصدق شر من 


الكذب لأنه صدق يضر ولا ينفع؛ كمن أوعد ثم صدق في وعيده. 
(1) يريد ببنت الدهر: الحمى؛ وبنات الدهر. شدائده. 


(1) و(4) الجمام: الراحة. يقول: إن الطبيب يظن أن سبب دائي 


الآكل والشرب فيقول: أكلت كد 


وكذا مما يضرء وليس في طبه أن الذي أضر بجسمي طول لبثي ال لد 
الجواد يضر بجسمه طول قيامه في المرابط فيفتر ويني. 


(4) السرايا: جمع سرية؛ وهي القطعة ذ 
يويكول القحاء: حصيو الحرب»: 


في الجيش تسري إلى العدوة. والقتام: الغبارء وآاراد 


وتوسل في المرهى. 
)19) العامة الموت. 


النثر 


من تراث 


وصية جامعة للأطباء: وطلية العله» 


يقول: «وينبيغي أن تكثر اتهامك لنفسك. ولا 
تحسن الظن بهاء وتعرض خواطرك على العلماءء 
وعلى تصائيفهم, وتتثبت ولا تعجل ولا تعجب» 
فإن مع العجب العشارء ومع الاستبداد الزلل, 
وموالء موق محضيمه إانن اكرات العلمناء لع 
يعرق في الفضيلة. ومن لم يخجلوه لم يبجله 
الناسء ومن لم يبكتوه لم يسودء ومن لم 
12222 ا السام ام 
يكدح لم يتفلح. وإذا خلوت من ا 
“الككليه والتتكيجي فمسضيوله | 
قربا تك هن كو ماشه 
وماهية عض الفوع ست دريه 
لمك ويتتعتهق فى حنينالله» 
وتتكلوي حي مدامك وإدا حدت 
لك فرح وسرور ببعض أمور 
السحيا باذك انف و 
«اللزوال: :و اهناف التمهسات: 
وإذا حزبك أمر فاسترجع. وإذا 
اعشرتك غنفلة فالسكففن: واجعل 
الموت نصب عينيكء والعلم 
والحفى زادك إلى الأسزة: و إذا 
أردت أن تعصير الله فاطلب 
مكاناً لا يراك فيه. 

واعلم آن النايسن عيوق الله على " 
العبد. يريهم خيزه وإن أخفاد: 

وشره وإن سترهء, فباطنه مكشوف للهء والله 
يكشفه لعباده. فعليك أن تجعل باطنك خيرا من 
ظاهرك: وسرك أصح من علانيتكء ولا تتألم إذا 
عن كسب الفضائلء وقلما يتعمق في العلم ذو 
الثروة:, إلا أن يكون شريف الهمة جداء أو أن 
يشري بعد تحصيل العلم, وإني لا أقول: إن 
الدذيسا تعرظن عن ظالب العلم :بل:هق الذي 
يعرض عنهاء لأن همته مصروفة إلى العلم؛ فلا 
بيقن له الحفانت :إلى الدنياء والدكيا إثما تحصل 
بحرص وفكر في وجوههاء فإذا غفل عن أسبابها 
لم تأته, وأيضا فإن طالب العالم تشرف نفسه 
عن المبنائع الردلةوالعنخاسب الدكوبنت: 
وعن أصناف التحجارات. وعن التذلل 
لأزمات اللتيمننا والوهفحعوف على انوايهيه: 


عبداللطيف البغدادي (ابن اللباد)+» 


ولبعض إخواننا ... شعر. 
من جد في طلب العلوم فإنه 

شرف العلوم دناءة التحصيل 
وجميع طرق مكاسب الدنيا تحتاج إلى فراغْ 
لهاء وحذق فيهاء وصرف الزمان إليهاء والمشتغل 


تأت تيه الدنيا بالا وبي ول متي ل أن 
يطليها ظلي مخلها» وقدم طلم 
انهو نون بولعق الل سكو 
الوجل قن لسن ودب لحري 
:خطب من كل جهة:؛ وعرضت 
صاغرة:؛ وأخذها وماء وجهه 
موفورء وعرضه ودينه مصون. 
ينادي على صاحياه: وثورا 
وضياء يشرق عليه:؛ ويدل 
مكانه؛ ولا تجهل بضاعتةه:, 
وكتكن متك ل قر ليل 
لاه سل يرن قر 
ويأنس به, ويرتاح بمداواته. 

واعلم أن العلوم تفور ثم تغورء تفور في زمان» 
وتغور في زمان بمنزلة 
النبيات أو عيون الميأه, 06 


المكتور هبك الصبار ديه 


+« من كتاب: أطباء حكماء 
ص ١84-55‏ ' عاصمة الثقاطة 

** هى الشيغ االإمام موفق الدين كل : سس 
أبسى الفضل عسبداللطيف بن 
يوسف:» ويعرف بابن اللبادء اموصلي الأصل» بغدادي المولد سثة 
//5ه. كان طبيباً. ومتميزاً في النحى والعربية, وعارفاً بعلم 
الكلام, »بلغ عدد مؤلفاته مئة وسبعين كتاباًء توفي في بغداد 
سئة 155ه 


كم 
د 
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إبراهيم ذويري 


49 ش الجزاشر 


فو الخصور الإملامي الأدي 


اعتنئ الإسلام عناية خاصة بالكلمة الطيبة؛ واعتبرها سلاحه الأول في مواجهة الكلمة الخبيثة» واستئصال بذور 
الشر من أعماق مكنونات النفس والمجتمع.. لقد احتلت الكلمة في النصوص الإسلامية المقدسة, أو في علاقات 
وارتباطات المجتمع الإسلامي مكانة سامقة لم تصل إليها يوسا في حضارات ومدنيات ما قبل الإسلام.. وهكذا 
وجدنا الكلمة الطيبةة قد لعبت دوا طلائعيا متميزا وفاعلاء سوا ء على مستوى تأسيس المجتمع الإسلامي الأول في 


المديثة, أى على مستوى إنجازات ىو مكتسبات حركة الدعوة والفتح الإسلامي. 


معن فكت اشيم . أو الكلمة المسؤولة 
يقف الأدب الإسسلامني في كل مرحلة من مراحل 
تطور المجتمع الإسبلامي, في المقدمة للذود عن 


مبادئ هذا الدين, والإسهام في الدحوة. وإعطاء 


الصورة الصادقة لمقيقة المجتمع, وطبيعة 

المهساوة لخي يتشدها الإسلاةه ومون هنا ود 

التوقق قليلا قصد التعرف على التصور 

الإسسلامي للأدب»: وأبعاد هذا التصوار في نطاق 

علاقة الإنسان بالكون والحياة والعلاقات البشرية. 
الأدب في التصور الإسلااسي 


بيئة إلى بيئة؛ ومن عصر إلى عصرء ولكنها في 
كل حال تنبثق من تصور معين للحياة, 
والارتباطات فيها بين الإنسان والكون والحياة: 
وبين الناس بعضهم بعضاً( .)١‏ 

فالأدب - إذن - يالمعثى المام, أو وفق النظرة 
الشمولية تعبير متكامل عن الحياة في شتى 
لحظاتها وجالاتها المختلفة, أى هو إعادة تصوير 
انفعالى لمختلف الظواهر والحالات والتفاعلات 
الإنسائنية والنفسية. 

ونحن هنا نستطيع أن نميز بين ضريين من 


3 يرى الإسلام أن الأدب - كسائر الفنؤن - الأدب: صرب يحصساول أن يصور الإتسان في 
0 يشقسه بها مد الفثان أى صاحب الروح يتتبع باستمرار زلات الإنسان وعثراته وكبواته, 
1 هذه القيم قد تختلف من نفس إلى نفس ومن حلبينا: وتحاو | :د اقماءر ممستلاب ويساك أن يقطغ 
. الفضيلة ويفسد العلائق الفطرية الطاهرة بين 
0 


أحد والقلهوي 517 أه- ٠١5‏ 


2 


الخاسء مون الاشتاذى و الحب ان و المووحة اننا 
1 هى أغلال يجب إزاحتها.. ومن ثمة فإنه 
" ٠محق‏ انا :أن كسمي هذا الأن؟ 
الأدب الأسود! أو أدب الاتحلال!. 
وضرب يصور الإنسان في 
حالاته الواقعية, ويقدر أن 
الإنشان ليس ملكا لا يعمنن 
الله ما أمره ويفعل ما يومس» 
وليس شسيطانا جبل على 
التميرد وطيع على العصيان:» 
وليس حيوانا تمكمه غرائز 
فحشي نذا الأدن الذئ يعسن 


عن واقع الكائن البشري ويصف حقيقته كما هي 
غالبا ودوما تعبير صادق عن توازن حياة الإنسان 
ووسطيتها.. والمفهوم الإسلامي للأدب هو من هذا 
النوع الأخير. 

يقول سيد قطب - رحمه الله -: «إن الأدب أو 
الفن المنيثق عن التصور الإسلامي أدب أو فن 
موجه. بحكم أن الإسلام حركة تجديد وترقية 
مستمرة للحياة؛ فهو لا يرضى بالواقع في لحظة 
أو جسيلء ولا ييرره حرام سيرد اك وا 
فمهمتهالرئيسية هي تغيير هذا الواقع 
وت من والإسصاء الداقر بطر مشخ ل 
متجذددة من الحياة. 

كلك تست وكليف هذا الدت 
أو الفن هي تزوير الشخصية 
الإنسانيسة أو الواقع الحيوي, 
وإبراز الحياة البشرية في صورة 
فثاليةلاوجود لهاء إنما هو 
الصدق فى تصوير المقدرات 
الكامنة أو الظاهرة فى الإنبسان, | 
والصدق كذلك فى تصوير أهداف 
الحياة اللائقة بعالم من البشرء لا 
بقطيع من الذئاب!»(؟). 

وهكذا يستقر في الذهن أن | 
الأدب الإاسلامي» ٠‏ أف الأدب كما 
يريده الإسلام هو الأدب الذي يدظع | 
الإنسان إلى الأمام: وييطلقه من أ 
إسنان انك لفو وكهكون الياء 
الواقعية بآمالها وآلامها سواء, ويشحن النفوس 
بالعزم, ويثئير العقول بالمعارف السليمة؛ ويدعو 
إلى التراحم والوقوف إلى جانب الحق والخسيسر 
والعدل والجمال. 

أما الأدب الذي يصطدم بالتصور الإسلاميء ولا 
يجد له مكانة في واقع المجتمع الإسلامي فهو 
الآذك الذي حملن المفاكق: ويتاجين يفواط 
الناسء ولا يقسدر مسشاصرهم.؛ ولا يصور الكائكن 
البشري إلا في لحظاته الهابطة المتردية.. لحظات 


المحيف اد المشوع افصو زج ولو لماي لاريم 


والسمى والارتقاء. 


"ونديهي أن هذا الأدب اذب عزوي اولو كيان 9 


لحيوية المركوزة في فطرة الإنسان وتركييته ‏ 


ْ الطبيعية. 
المضمون في الأدب الا رسلا مي: 


يرى بعض المتحاملين على الأدب الإسلامي أن 


هذا الأدب يفتقر فى مضاميته إلى الجوائب 


الإدبالإأسلامي 


يي 


لوقي ت لبجلل . 


الفنية والجمالية - يسبب مرتكزه الآخلاقي - 
التي شُعتبر القيمة الحقيقية والمقوم الأساس لكل 
أدب.. والواقع أن الأدب الإسلامى يحرص أشد 
الحرص على مضمومنه الفكري الشابع من قيم 
الإسلام العريقة, ويجعل من ذلك المضمون ومن 
الشكل الفني نسيجا واحدا معبرا أصدق تعبير.. 
ويعول كثيرا على الأثر أو الانطباع الذي يترسب 
لدى المتلقي؛ ويتفاعل معه؛ ويساهم في تشكيل 
أهوائه ومواقفه. إن هذا الأدب يستوعب الحياة 
بكل ما فيهاء ويتناول شتى قضاياها ومظاهرها 
ومشاكلها وفق التصور الإسلامي الصحيح لهذه 
الحياة(؟)؛ إنه ليس من الضروري 
في الأدب الإسلامي أن يدور الكلام 
على المفاهيم الدينية وتفصيلاتها.., 
إن نطاقه أوسع آلاف المرات حتى 
وإن بدا لبعض المتحاملين أنه أدب 
أخلاق فقط؛ إن من يعتقدون أن 
روان الأذت الإسحسلامي اليسصدوم 
منحصرون في بوتقة المفاهيم 
الدينية المباشرة في تعاطيهم 
للأدب - من الذناحية الفنية- 
واهمون وبعيدون عن المقيقة 
الموضوعية: ولعل روايات الدكتور 
5 نجيب الكيلائي - رحمه الله - خير 
:| شاهد في دفع تلك التلحامئلات 
المشبوهة. | 

يقول الأستاذ محمد قطب فى 
هذا الصدد: «.. الشعر الذى يتحهدث عن جصال 
الطبيعة.الفاتنة, الذى يتحدث عن القوة, الذى 
يتحدث عن انطلاق الطاقة البشرية للعمل 
والإنتاج؛ الذي يتحدث عن العواطف الإنسانية 
النظليفة »الذي يدفع ويحصرك إلى الأمام, الذي 
يفتح الأمل أمام البشرية؛ الذي يشعر الناس 
بجمال الخبياة:وأنها جديرة بأن يصياها الإنسان, 
الذي يتحدث عن آلام البشرء الذي يدعى إلى إزالة 


المظالم وإصلاح الفساد الاجتماعي والاقتصادي 


والسياسيء الذي يصف الحياة كنا يتفي أن 
تكون. . كل ذلك شسعر إسسلامي لأنه تعببسيسر عن 
الفطرة ة النظيفة: ولو لم يُذكر فيه مرة واحدة اسم 
الدين ولا متهي ] لدون الداخدرة 16 

و ا إلى أن ادلب الإسسلامي أدب 


ا ا 0 
كل عمسو ا غاما للتمياة ولسلافة اوممان حي 


الحياة وعلاقة البشرية كلها بعضها ببعض. 


رقي في التصو الأسااهي للأحب م 


كسم 
5 
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سب وؤيطفي_التصووالأه لامر الأحب..... 


الوحت 8 3 


كون 


اش [آء 


- آم 


:.ولكنه فى كل ذلك له أسلويه الخقاص به 
وطريقته المتمصيزة فى التناول والتةدير.. فهو 
باختصار: انفعالات المشاع.ر النظيفة بمؤثراتها 


. النفسية والروحية تجاه الطموحات الإنسانية 


والصور '! الجمالية ا ا مضمون أخلاقي 


ا 100 > تسوه 


أور اتطلافة المسسون في لاد الإسلاسي أوأ 
القنون الإسلامية عامة, .., 
فالأدب الإسلامي بإمكانا تناول أي موضوع في 
الحيناة الإنسائية د ونما ,تحديد أو تقبيبد لكن له 
مذيكية الخاص ني كخارل كل فو جنومات قو ”ا 
ينظر إلى الظواهن قطنوعة من خلقياتها النفسية 
ل ل ا 
الوحي الكريم 7 ْ 

لاد 9 يب العسلم وعملية البناء . ْ 


إذا لود ا يه 


الحقيقي؛ مع استيعاب شامل للواقع الذي يتحرك 
فيه وفقه متبضر بطبيعة وخلقيات الصراع 
الحضاري والفكري الذي تخوضه أمتنا. 

إن الأديب المسلم لا يمكنه أن'يقف بعيدا عما 
يجريء وإنما عليه أن يأخذ موقعه:؛ ويُسهم في 
او سر و 1 
يعقق المتسلحة الجاخة لعكمحة واحكة والإساضة 
ويمكن للأديب المسلم ممارسة الفعل الاجتماعي 
بمفهومه الواسع حتى يجعل من الأدب الإسنلامى 
حقيقة واقعية 


ة ملموسة يحس بها الجميع.. ولا شك 


و 


أن اتشاع زقعة العمل العبرى تشبيع إمعاتن: 
مارمنة هذا اللفشعل والارتقاءءيهة إلى سسشوى 
السلوك الحضاري الفاعل. 

ومن جهة أخرى ينبفي أيضا الاهتمام بالأديب 
المسلم, لأننا حجان نفعل ذلك نستطيع أن نسدي 
إليه النصح والتوجيه؛ ونذكره بحق المجتمع عليه؛ 
بأن يعيش قضاياه»: ويعبر عن طموحاته وأمانيه, 
ويرسي - قبل ذلك - دهائم الحق والخير فيه؛ مع 
ريادة الآفاق المتنوعة المتكاملة الى تشيد بناءه 
الوجدائيء مع ذكران للذات وبُعد عن التسماس 
الشهرة: واحتساب ذلك كله عبادة لله تعالى (3))؛ 
إن الأديب المسلم مطالب اليوم يأن يفقه معادلة 
التوفسيق والتسوازن بين الحق والواجب.. وذلك 
طريقه إلى الوعي والالتزام. 


وهذا الطريق واضحة متائره ومعالة. لأنه 


وحده الطريق المؤدي الى تعقيق الرضبوان الأعلى 
في الآخرة, ونفع الإنسائية اليوم في هذه الخياة 
التي نعيشء ومن جهة أخرى قفإن المتبصرين'بهذه 
المجالات من النقاد وأصجاب الفكر والرأي عليْهم 
واجب مقدس, يمليه عليهم ويفرضه ضميرهم 
الديني وش عورهم التنظيف» ألا وشى واجب 
مؤان و لاسي" سم نيج ناد د تريها نهدن و دوين 
بالأفكار والآراء والتنصائح والمقترحات التى 


اعافد وتفتج أمامنه أخاقا ركفاو مادا ستاميعة.. 


فيمضي في طريقه مطمئن السريرة: موصول 
الخطى, متوقد العزم.. وبتلك الصورة التكاملية 


رافق د وري الوسالات الكتيرة وححفوق المهماتث 


اللتدئكلة الخدرة: و ضير 


الحق والعدل. 


دارالشروق» بيروت. 


ء دار الشروق» ببرونتك. 


الأمة الدوحة. 
31 ”الال 0 قطب» مصركة 
التسقاليسدء ص 64؟ا/ر5؟1١,‏ دار 


الشروق» بيروت. 
0 ساس س سك مراع “في اك 


1دلن, محمد عادل الهاشمي؛ 5 


دان المثارة, ببروت. 


الأدب الإسلا مى.. تجارب ومواقف: ص 


ا يبحمله 


وميم في عدون البتصار ا 
وما أنا دادر واليلاد يبعهليدة 


أكايد ملسي كالماذ دن واق تلفا 


وتذاكر أحسلامن شيجا وخواطري 
وتذكر همساتي ومس أناملي 


فهل غفيرتك الئاس يادار بعدنا 
وأخش,ي الذي أخشاه أن يدرك الونى 
وتنسى وصالي إذ تعذر وصلها 
الت 
قول بعهون الله. فى كل مساو 


أبلفها حبي وعتبي وحرمتي 
ل مه 


وكذكتوني كن يقد مشر ين كيتيا 
وتذكر أناها ففيتها تمسحخسستدي 
وتذكر فرشاتي وحبري وريشتي 
وأكتسق كرافا من حيتالي ولوعشي 
وأشواق أشواقي تطير بصبوتي 
كنات يوخ لبن كانوت سوحيني 
وكبر اللي انيج لجل معد لفظلة 


ل جد لك حك 


- 
1 
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يكو 


و 515 له- ]لف 


كلم 
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ملامر - 


امجلد النا 


من - العددالواحد وألثل: 


إكون 


11ا05-4..] 


افر 


تنفض بدها من غبار الطيشور وتعلق متّزرها 
الأبيض على تاك الشماعة الواقفة بشموخ منذ تدشين 
هذه المؤسسة. 

كانت قبل أن تعود إلى البيت كعادتها تمر بالمكتبة, 
تشتري الجرائد لأبيها المتقاعد وبعض المجلات النسائية 
لها 
2 ك «فشورة » نفس الطريقء تقابل نفس الوجوه 
الشى تسند جدارات المدينة البائسة وتدخل البيت: 
الجرائد التي أدمنها منذ أن أقلع عن التدخين.. قال له 
الطبيب في آخر زيارة: يجب أن تقلع عن التدخين: 
إنك عصبى جدا. 

- لكن أنا لا أدخن.. لقد أقلعت عن ذلك من زمن 


- عجيب؟؟ لديك نفس أعراض المدختين.. ضصعف 
الجسم توتر الأعصاب اصفرار في العينين. 

- أنا لا أدخن.. إننى أقرأ الجرائد فقط؟؟. 

تدخل «نورة» بعد ذلك غغرفتها.. تلقي بجسدها 
المنهك على السريرء لقد أحست بتعب شديد جعلها 
تطلق تنهيدات من العمقء نظرت في السقف, 
تجاوزته.. وراحت تداعب بعض الأحلام الملستحيلة 
وعذابات هذا الزمن الصعب.. كم هو قصير هذا 
العمر؟.. اثنتا عشرة سنة تمر على تخرجي من المعهد 
وكأنها سنة.. بل شهر بل يوم أو أقل من يوم.. كم هو 
قصير هذا العمر؟. 

ما زلت أتذكر قسمالدراسة.. الطاولة ما قبل 
الأخيرة..أتذكر الزملاء. نكتهم الضاحكة؛ خفة دمهم 
حينا وبلادتهم أحيانا أخرى. 


كنت فاتنة القسم.. هذا ما يقوله عنى الرفقاء.. وما 
تقوله رسائلهم وبطاقات العام الجديد. حتى فاتح شاعر 
القسم.. ما زلت أحتفظ بقصيدته الغزلية!! 
مسرعة نحو الخزانة.. تخرج ظرفا كبيرا يضم بقايا 


من حطام الذاكرة.. فتآخذ منه صورة ورسالة. إنها 
رسالة فاتح؛ شاعر القسم والفتى الخجول جداء ليس 
من عادته كتابة الرسائل الغرامية ولا مخاطبة الجنس 
اللطيف. 

راحت نورة تحاكى الصورة:؛ وتحاول قراءة الرسالة 
قراءة جديدة وهي تعيش الذكرى والحسرة؛ تعيش الحلم 
الصعب.. وهي تقرأ كلمات فاتح: نورة قد تتيه منى 
العبارات ولا أعثر على الكلمات التي تستطيع أن 
تصف ما يمتلكنى من أحاسيس ومشاعر... نورة أنا لا 
أقول إنك ربة الجمال رغم أنك جميلة فعلا.. ولا آقول 
إن الآرض بعدك سوف تتوقف.. أنا إنسان بسيط أكره 
المغامرة وأكره الحب بالتقسيط؛ إنى أحببتك لأكمل 
نصف دينيء قلا تضيعي الوقت واسمعيني. 

ترفع نورة رأسها المثقل لتقابلها مر آتها الشاهدة 
على رحلة الضياع.. شاهدة أنه ضاع ما كان لديهاء ما 
كان ذات يوم يجلب الخطاب إليهاء حتى الذين 
يساندون الجدارء لم يعودوا يغازلونها كما كائنوا حين 
تمر بهم في رحلة البيت والمدرسة.. والمدرسة والبيت 
وكشك «المراش حبني :هذه :امن |ة محف يلين لبن 
تجاعيد هذا الوجه الذي أزالت قطرات الدمع عنه بعض 
المساحيق. 

شعرها الذي كان يشبعه ظلمة الليل فزته شعيرات 


كارن الدفة وهو العريق عق فيزم لجا شمر 
شارك في الجريمة وراح يعبث ببشرتها الناعمة. 

أعصابيها لم تعد من حديدء ضجيج الأطفال في 
القسم. . انحناؤها الدائم على هذا المكتب الخشبي الذي 
يشاركها الغرفة.. ورحلة العمر الطويلة. 

حتى المدير لم يعد يحترم نورة كما في السايقء ولم 
ايل فى الضاتجا كماكان. 

مفتش المنطقة كان يزورها دائماً. ويغازل عينيها 
الزرقاوين!! ويمنحها قلمه المستورد كي تضع النقطة 
التي تحب, أسفل ورقة التقرير المحضر سابقاً. 

مفتش المنطقة بعث لها هذه المرة تقريراً يعاتبها 
فيه ويتحدث عن تقصيرهاء وعدم جديتها في 
السكصمر] | ضيعم مقف المت كحور مكيبا أكت.. 
ونكاد حدار اث اللخرفة أن محطيق عليهاء: وا لن الم تكد 


تعكس صورتها جيدا.. بل هي لم تعد ترى شينًا. ٠‏ 


فعيناها امتلأتا بالدموع؛ أخرجت نورة منديلا ورقياء 
ثم كفكفت الدمع وراحت تنظر إلى رسالة فاتح 
وصورته وباقي بطاقات الآعوام التي كانت ذات يوم 
جديدة!! لماذا لا أحرق هذا الماضى المتعب؟ 
*. كل صويطياتي.. اأصبيكق أضحاب نيوت :: واولا 
إلا أنا. ما زلت أعيش وهم الماضي الذي لم يأت؛ أخذت 
نورة علبة الكبريت وراحت تحرق كل ما تبقى من 
لك ا 
واسمعيني.. 

كانت آخر عبارة وقعت عليها عيناها قبل أن تأكل 
النار ما تبقى من الرسالة. حينها كان يتسلل إلى 
أذنها صوت مؤذن الحي..ودقات أمها العجوز على باب 
الغرفة. 

- ثورة.. نورة. . انهضي لقد طلع الفجرء انهضي. 

- لم تكن نورة قد نامت حتى تستيقظ, .رغم كل هذا 
فإنها حاولت ترتيب أشيائها وإخفاء علامات السهر, 

حمرة عينيها الجاحظتين من كثرة الدموع والسهر.. 

أخذت نظارتها الطبية ذا ت اللون البني ثم خرجت من 
الغرفة مثقلة الخطوات كما تعودت كل صباح قبل 
الذهاب إلى العمل. 

قبلة للأم, وتحية الصباح للأب العجوز الذي لا ينام 
بعد صلاة الصبح فيقرأ ما تيسر من القرآن:ء ثم يداعب 
حبات سبحته العتيقة: لقد لمح الأب توهج مصباح 
السرير لغرفة نورة. 

هذا الضوء الخافت الذي لم ينطفئ طوال الليل؛ رغم 
كل هذا فإنه لم يسأل عن السبب. 

ربما لا يريد إحراجها.. لكن أنا ما قصرت في حقهاء 
هي التي ترفض المتقدمين كل مرة بحجة التعلم.. 
المستقبل.. الوظيفة.. حتى تجد من ت.. ح...ب. 

دخلت نورة القسم, ووضعت محفظتها الثقيلة على 
المكتب ثم أخذت قطعة طبشور.. المادة لغة عربية. 
الموضوع: تعبير إنشائي.كل تلميذ عليه إخراج كراس 
المحاولات ويكتب في أقل من عشرة أسطر عن أهمية 


بفاياالخاخبنئ الحقفطة _ 


الوقت فى حياتنا. 

اقتربت من المكتب. تركت جسمها يسقط سقوطا 
حرا على المقعد علها تستعيد ما فقدته في تلك الليلة 
وهي تنتظر كتابات التلاميذ.. نورة نفسها لم تفهم 
معنى الوقت!! 

إنها كالآخرين تجتر العبارات القديمة.. نورة متأكدة 
أن التلاميذ سوف يكررون نفس العبارات الجاهزة 
الراسخة في الوعي الداخلي.. الوقت كالسيف.. الوقت 
0 : : 

- انتهى الوقت. سوف يقرأ كل واحد ولكم اه كن 

ثم أشارت إلى التلميذ الأول الذي لم يستطع 
القراءة.. ريما لم يكتب شيما.. 

- التلميذ الشاني. . الشالث. . الرابع.. كلهم أعادوا 
حكاية السيف.. الذهب!! 

إنهم يربطون كل شسيء بالمادة - هكذا كانت تحدث 
نفسها قبل أن يقراً خالد. تلميذها الممتاز علما وخلقا 
كانت هذه ملاحظة الأستانذة الموضوعة فى كشف 
النقاط. 

آه.. حتى الأساتذة يجترون نفس الملاحظات!! كأنها 
منزلة.. ولا يوجد في القواميس غيرها.. 

- خالد لن يستطيع الخروج عن المألوف.. كانت ثورة 
متأكدة من ذلك. 

-اقرأً يا خالد! 

- كان صوته خافتا وهو يقرأ.. ليس الوقت من 
ذهب.. إنما الوقت هو الحياة: فإذا ذهب وقتك ذهبت 
حياتك. 

- لم تصدق نورة الذي تسمعه من خالد صاحب 
إحدى عشرة سنة فقط!! 

- خالد تعال! وهات كراسك معك. 

تمعنت جيدا ثم.راحت تقلب أوراق الكراسء وتق رأ 
بعض الكتابات المتناثرة هنا وهناك لتكتشف اهتمام 
خالد بيتسجيل الحكم والأمثال والمعلومات المفيدة. 

مازالت تقلب الصفحات حتى وقعت عينتها على 
بقايا من الذاكرة:. 

.. إننى إخسان بسيط. أكره المغامرة وأكره الحب 
بالتقسيظ.. إني أحببتك لأكمل نصف ديني.. فلا 
تضيعي الوقت واسمعيني. 

- خالد من كتب لك هذه العبار ات؟؟ 

ل انالا الوكتكوالي اخدر . لقد نقلتها من أحد 
دفائر أبي القديمة. 

0 

- هل تعريفينه أستاذة؟ ؟ 

-لا.. لا كنت فقط أقرأ ما كان يكتبه من شعر 
وقصص على صفحات الجرائد.كان ذلك منذ إحدى 
عشرة سنة.. إذا هو الذي علمك أن الوقت هو الحياة؟ 

- عد إلمى مكانك يا خالد, إنني منك أخذت درس 
اليوم!! ١‏ 

إن الذاكرة لاا تحرقء ولا تنسى.. بل تحنط في 
انتظار ساعة المولد الجديد. ١‏ 
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الأدب الإملمر - الجلد الثامر - العحدالواحد والتلزثون 59 له- ٠١1‏ اف 
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الأحب الإملزمي - افجلد القامن - العددالواحد والثلاثون 89 له - ٠-١‏ تى 


ملحمتة 0 


الشاعر السعودي الدكتور عدنان على رضا 
الإسلامي البالمية .وهو - أطال الله في 
م اي ا ا ع 
ل 1 من الدواوين ن الشعرية: منها: ديوان 
الأرض المباركة. ديوان موكب الئورء ديوان جراح 
على الدربء وله عدد من الملاهم مثل: ملحمة 
قلسطين وملحمة الأقصى, وملحمة الجهاد 
الأففاني وملحهمة البوسيئة والهرسك وآخرها 
صدوراً «درة الأقصى». 
355 

والذين عرقوا الملحمة عرفوها ونصب عيونهم 
«الإلياذة» و«الأوديسة». الملحمة في نظرهم عمل 
شعري قصصي طويل يدور حول بطولة خارقة, 
واسذارة كتشيلية: تكجان ؟ لخدو العقل ولد لوه 
وتؤدى بأسلوب جليل. 
نلمها الدكتور «الجكرى تظلوا مكديفي قو - 

ن لم تتجاوز حدود العقل - تجاوزت حدود العادة 
0 لظ 
صفة العظمة والجلال. 
كما أن الحدث فيها حدث 
عدي هجض دن معطي 


0 تحار رابطة الدم التي تربطه بأهله 


اليآس والإحباط. كما أن الأمل لا يحلق فى 
أفاق الأسناطين «والسوكويبالت»: 
د 6د 

ومن فضول القول أن تقرر هاهنا أن الشاعر 
المسلم غير مطالب بأن تكون ملحمياته على 
النسق الهوميري في «الإلياذة » و«الأوديسة», بل 
من حقه - إن لم يكن من الواجب عليه - أن يتخذ 
أو يبدع - من الأشكال الفنية ما يراه مناسياً؛ أو 
غير مصطدم مع عقيدته الدينية؛ وقيمه الخلقية 
من ناحية؛ وما ينيض بالقيم والمعطيات الجمالية 
من ناحية أخرى. 

وقد سلك الدكتور النحوي هذا النهج في 
ملحمياته؛ ونرى فيها أن نسيجها الموضوعي 
تتلاحم فيه خيوط التاريخ بخيوط العقيدة, 
والقيم الدينية والإنسانية بالقيمالشعورية 
والكنوهحات الففسنة مها مارم هذى التطيوو حانة”' 
الملحمية من اتهام قد يخطر على الذهن وهو أنها 
#ششعر شاو تحون» 

1 من 

وأآخر طروحات النحوي «درة الأقصى» وهي 
مطولة ملحمية من ١١9‏ بيتاً على بحر «الخفيف» 


.دددي «الدال ٠»‏ وهي تتحدث عن استشهاد « محمد 
الدرة» الطفل الذي كان يسبير مع أبيه حمال الدرة 
ا مستوطنة نتساريم جنوب غزة؛ وذلك يوم 


المتفستييت ” من رجحب ١45١ه‏ (.ك/رك/..٠3),‏ فانهال 

قروا الرضاصى كالطر :فاعددنا مطاخط اسيتك: 
الطفل محفهد أيه دون جنوس أو امشو 
ٍ ل ل مر 


00 عنوان هذه المطولة بثيله الشهادة 
- أباء وأماء 


أعماماً؛ وأخوالاً - إن اكتسب باستشهاده «نسيا 
جديدا» فهو يضاف إلى «الأقصى» الذي بارك 
الله حوله؛ والذي انتهى عنده « مسرى» النبي 
صلى الله عليه وسلم. وانطلق منه إلى معراجه 
في السماوات العلذ: 

وإيحاء ثان: بالنفاسة والصفاء. والبراءة, 
والعبق الديني القدسي. 

وإيصاء كالث إلى أمستحتاب الفق؛ بان يكون كل 
منهم درة. حتى تتعدد «الدرر » ويتالق سجل 
التاريخ بما يعكسه من نور وجلال. 

وجاء مضمون هذه «المطولة» ليرسخ ويقوي من 
نه الإيحاءاف التتلافة ويمجبعل 
جنينا حفيقة نفسينة لا وجتورها 


الحمضتور عدنان عل رصأ النحوي 


ودين 
يستهل الشاعر مطولته بالمشهد 
المكروبء مشهد الطفل البريء الذي 
يحتمر بابيه في قالب حواري؛ 
فالطفل المفزوع يتحدث إلى أبيه 


قائلا 

يا أبي إليك فإن 

خنائف: والوقناص حسولي 
شديد 


سنكي واحمتى فجا زال 
ويزيد 
في البيتين السابقين تتجسد أمامنا 
براءة الطفولة وطهرها وعفويتهاء ولكن الشاعر لم 
يلتزم بهذا المنطق الطفوليء؛ فأخذته حماسته لياخذ 
مكان «الدرة» بعقليته السياسية الواعية؛ ونضوجه 
الفكري القوي؛ فنحس أن صوت الشاعر - لا هو الغالب 
فحسب - ولكن هو الوحيد المشفرد: 
ضمني ضمني ولست جبانا 
١ ١‏ إن عزمي كما علمت حديد 

أنامنأمةيتاهارسول الله 2 

والوحي والكتاب المجيد 
فيس أن الهوان رعب ففيه 

نذى ولولءت وفيه وعيد 
أي هول آراه ثار وهذي 


في فؤادي يتدج 


ويصرخ الطفل - أعني الشاعر على لسان ! 
نقده المر إلى العرب والمسلمين: 


درة الشنفت*تصوى 0 


قلت لي يا أبي: ملايين هم في ال 
أرضء نحن المليار أو قد نزيد 
هل يرانا الأرحام في الأرض؟ هل 
هب أبى أو مشفق أو نجيد؟ 
أين إخواننا؟ وأين ينو العم؟ 
وأين الأخوال؟ أين الجدود؟ 
والحوار السابق - ولا شك - ذو مضمون قكري وإنسائي 
قيمء وهي قيمة أعلى بكثير من قيمته الفنية. 
والتتاسي )بين الحبوار والمسكوي المقل والتتسدي لهذا 
الطفل الصغير المفزوع يكاد يكون مفقوداء كما ذكرنا أنفاء 
وحسناً فعل الشاعر إذ عوض عن هذا المآخذ يعرض مشهد 
المأساة في براعة. وفنية راقية.موظفاً «الصوت» 
و«الحركة» في مصداقية رائعة. بحيث يبدو المشهد حيا 
0 متك نذا كأن المتلقي يراه رأي العين, 
بل يعيشه بكل مراحله المتعاقية 
اللاهئنة, ويتعانق الصوثت الصاح 
المدوي مع الحركة المتدافعة, وهي في 
مجموعها حركات فسرزية: لا مكان 
«للترتيب الفكري» فيهاء فرقعة 
الزمن أضييق من أن تتسع للفكرء 
وإعمال العقل. 
وتوالى الرصاص والموت دفا 
ق ودوى نداؤه المفؤود 


شده خلف ظهره واستفاثت 
أضلع أو حناجر أو زنود 
«يا أبي ..يا..»وغاب مثه ثداء 
وطوته عنا فياف وبيد 
أسكنته رصاصة:؛ ورماه 
في ذراعي أبيه سهم حقود 
ضمه ضمة المودع والدم ع 
لهيب على الهوان شهيد 
أسكتته رصاصة ثم أخرى 
ش وطوى صوته الندي حدود 
رجعته كل الروابي دويا 
. وصداه على الزمان جديدٍ 
والمعاائدة اكع العووقة كتوس ال 556 
وين جارة يلقي زو قوت ارفريه 


سكب فيها حنانه ويجود 
الهضيسا 
ع تيه أمامسه ممدود 


كل دراي أمامه مسدقد 
بالشوق منه دماؤه والوريد 


0300 
مِن المشهد الدامى فى الأبيات 


مر 
ص 
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وابل صب فوقه فتهاوى 
رمق لم يزل لديه يجود 
مال للخلف وارتخى ساعداه 
وارتخى مته عزمه المشهود 
هم لى يستطيع ضم فتاه 
ودم فائشرء وشوق شديد 
أفلت الطفل من يديه فضمته 
قلوب وفية وكبود 
بين جنبيه خفقة المجد والتا 
ريخ عادت طيوفه والجدود 
لنولنيكن 
وكان من الطبيعي أمام هذه المأساة أن يهزنا الشاعر 
بمكائية ركائية دافينة:فمينا من الحؤن الدفاق قدرما 
فيهامن إدانة المجرمين الذين سقطت مروءتهم في 
الوحلء؛ ولم يرحموا البراءة والخوف والرجاء والمهودء 
وتكون الإدانة أصرخ وأدمى حينما تنطلق من الأمهات 
الذكالىء والآباء المفجوعين: 
يا حتى الآباء: يا لهفة الأم 
تنادى أين الأباة الصيد؟ 
ثم تشف البكائية فتعزف روح الأبوة في الشاعر على 
أوتار الوجدان بأبيات تذكرنا بخالدة أبي العلاء المعري 
في رثاء الفقيه الحنفي. وهي أيضا دالية على البحر 
الخفيفء وتذكرنا كذلك بدالية ابن الرومي في رثاء 
ابنه. ومقال إبراهيم عبدالقادر المازني في رثاء الطفلة, 
يقول عدنان النحوي: 
انثروا فوقه الرياحين والور 
د فتزكو على دماه الورود 
وأحيطوا جثمانه بحنان.. 
طاب مثه حناته المعهود 
واسكبوا فوقه الندي من الطي 
ب فكم فاح طييه والعود 
وانسجوا من دمائه حلل المج 
سد عليها لآلئ وعقود 
أنزلوه على الأكف لروض 
رف فيه الندى؛ فهذا الشهيد 
وتتسع دائرة أالحزن لأن «الدرة» لم يعد مجرد طفل 
مخيل. مل زه 1 للطفولة المفغالة. والطييو الدييت 
وسرعان ما يستعيد الشاعر تماسكه ٠‏ وتتسبلل إإلم 
روح الأمل؛ وهو يرى صوراً مرج الططر هرد فحهد 
على الدرب الذي هوى فيه محمد الدرة ث 
ويوجه نداءه إلى المؤمثين: 
أيها المؤمنون قوموا إلى السا 


واصمدوا واصيروا! فإن حياة 


الجرح.. إلى فلسطين المنهومة.. وبأسلوب 
استفهامي استنكاري تتوالى أسئلته, 
ملتفتاً إليها: كيف اختال في رباها جبان 
ومجرم رعديد؟ ونفايات من اليهود 
ومواليهم؛؟ ولكنه لا ينسى أن يؤكد 
حقيقتين: 
الآولى: أن اليهود ما كانوا ليستطيعوا أن 
ينهبوا الآرض إلا في غيبة الوجود للقوى 
العربية. 
والثانية: أن مصير العدوان الاندحار والهزيمة والهلاك: هى 
سنة من سنن الله الأزلية يجب على اليهود أن يتذكروها 
ويعوها: 
هذه عصبة اليهود فسلهم 
أين عاد إذا دروا وثمود؟ 
لنانيلن 
وبقلب المحب ولسان العاشق يناجى الشاعر فلسطين, 
بعد آن شفه الوجدء وطال به الشوق: 
يا فلسطين يا ريا المسجد الأق 
لمن نيس إلى وناك حديد 
أنت حق الإسلام: لؤلؤة الإي 
سمان؛ حق على الزمان أكيد 
أنت للمسلمين ذروة مجد.. 
' جمع المجد: طارف وتليد 
ما عرفناك غير ساح جهاد 
دار فيها ملاهم وجدود 
أشرقت بالهدى رباك وماج 
الخو قيهااشرك الفوسيي 
ويسخرالشاعر في مرارة من العرب إذ جعلوا 
آلياتهم وعدتهم في مواجهة اليهود الصراغ 
المحموم:ء والمؤتمرات والتصفيق أمام ثار العدو 
حديدهم وسلاحهم الحديثء ولا طريق للخلاص 
والتحرير وتحقيق النصر إلا الجهاد العملي الحق 
الذى يتطلب تكتيف الجههود. ووحدة الصفء 
واستشعار العزة والإباء والحرص على التضحية 
والفداء؛ وكل هذه القيم: 
عزمات تبني النفوس ويحيي 


بأعدوا بما استطعتم رباطا 
' من قوى ترهب العدا وتسود 
كوا اثلةافي الميانين يدزل 


١‏ نصره الحق جل والتأييد 
ا يستبدل الله قوما 


مها الكفان امكل و التروحيد 


غيركم لااتضيع قدهم عهود 
اننا 5 
3 عندكان النحوى من مأساة «الدرة» إلى 
بياة الشعب والأرض والطفولة بالجهاد 
يتحقق النصر المبين. 
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عرفات ذكر أمةالمئنتاسار 
دقرم و حك لب ييا وكيا 
ولريما يعداس تماعك ترعوي 
ولريما] الأوان لكي ترى 
إني أرى هذا التلسج مع فرصة 
55 ا لامتنخصو ا ف شوك اتفسدهيي كتننا 
حسملوا التذتوي 'المويتقفات واس شر عسوا 
فاا أفاضوا من حماك عشية 
لهفى عليك وقد وق فت مودعا 
أنالاألومك إن حفظت عهولهم 
فاكسر حدار الصمت واقرع سمهعهم 
واة قر اًعلىالدئيا ماثئر عزة 


أنحضى حلي اء ثم ألقى نظرة 
ثماستلار إلى الحم وع وقد يدا 


وهناك يخطب في الج مموع مودعا 
وهنا بمحم كا والمتيديق الفح خائفا 
وهنا.أتى«الفاروق»ييكي يعهدما 
وهنا بدا «عهثمان» في اس تحهيانه 


سان العف اطي فاون تواسجييا 
وإلى متى والقاص بون بأرضكم 
وإلى مستى تلك الحعواجز بينكم؟ة 


وإلى متى والقدس ترقب فجرها 


نمناتن 


انطرنن 


واقرأعليهانشر 
واست رشدت بالنصح والتذكار 
وتهب من نوم إلى اس تن ف سار 
ماق ددهاهاالي وم من أخطار 


ات سساو 


ومووحي اوكمصواا من متتت اسن الأمخطار 
يلقونهسافى شت تناف الشا بي جتجهجان 
محني ع شفيي فمكز الشجارق السسيسار 
عصفت بك الأحزان كالاعصار 
ونظرت نح والركب باستع بار 
إنالوفاءس جحي ةالأخغيار 
فلكموراءالصمت من أسسرار!! 
وأذع عليهاسي سر الأطهار 


وصلاثه نت كسام جا مد كك : 
كسالروض يرقب عط وةة الأمطار 
متحتكتتتظل حل السمع والأيبصاسار 
وروى الصعيديدمف هالمدرار 
وككلبلام هفيض من الأثوار 
وجلا يح ار غضبةالجحبار 
لاقى «أويس » وفان ا ا ا 1 
وعليس سه شوب سكينة ووقاار 
ا الإيسان خيرثثار 
يرج ون وجمهة الإواعسيي الك عدار 


حلت بكومبالش د جب والإنكار؟ 
ولمَ العسيساةٌ بذلة وصفسار؟! 


ال امد اك د لمم 0 


أواجنةفلتعمعد تق بيو الدار 


- 
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فقام : مسي فقس انيب 


ا 1 


هواية فريدة استاثر يها. شغفلته وشاغملته. 
واستفنى بها عن مخالطة الناس. 

كل ذي موهبة يلذ له عرضها على خلق الله؛ آما 
جد اللتعال فحسيع وكده .قله فتعرى يوان انه 
قبل أن يسلم نفسه لسلطان الثوم: يجلس إلى 
مكحب طبكير مدو في سكول كبين كل ماري 
تسجيله من أحداث تلفت انتباهه., وخواطر تعن 
له. ويحلل من جانيه دواقع السلوك لبعض 
ال ل ار 
سمى الكشكول (دفتر الأحوال).. ولا يعرف 
بالضيط أي صنف لذلك الدفترء أهو سيرة ذاتية 
لحياة عبدالمتعال؟ أم هو تاريخ لحال الزقاق 
الضيق الذي يعيش فيه؟ أم هو تنفيس للفضب 
الذي يواتيه من جراء ضغوط العمل بمصلحة 
حكومية؟ أم هو دفتر للشكاوى لما يلاقيه من ظلم 
رؤساته؛ وطبائع التسلط والاستبيداد؟ شعم, 
رؤساؤه ينفصون عليه عيشته بينا هو - في 
قرارة نفسه - يرى أنه مثال الموظف الكقفء 
النزيه المخلص. كما أن الدفتر مليء بمقتطفات من 
الصحف اليومية, مقتطفات منوعة, تشمل 
الأحداث السياسية المهمة وتعليق عبدالمتعال 
عليهاء وتشمل الحوادث والقضاياء والخواطر 
والحكم. كما تشمل المقتطفات فقرات من مقالات 
بعض الكتابء ولا يعدم الدفتر تزيينه بيضعة 
تاصاب فى التي شه 

وعبدالمتعال شديد الإعجاب بأبيات قرأها 
فكتبها في صدر دفتره بخط كوفي جميل, وزين 
الصفحة وأطرها بخطوط زاهية الألوان: تقول 
الآبيات كما قر أناها في دفتره: 

إذا شمّت أن ن تحيًا سليمًا من الأى 


520000 وحظك موقور وعرضك صِيِّن 
لسانك لا تنطق به عورة امرئ 

فَكُلكَ عورات وللنّاس السن 
وعينك إن أبدت إِلَيك مساومًا 


٠ 
راقص م مهاس‎ 0 


فدعها وقل يا عين للناسٍ أعين 


م هام وم م 


وعاشر بمعروف روسامح من اعتدى 

: وُقارق ولكن بّالتي هي 
أحسن 
كتب عبدالمتعال غير مرة: «إن الوقت الذي 
أقضيه مع دفتري من أسعد الأوقات وأمتعها. 
فثمة آريحية وصفاء نفسء وهدوء متميز 
يجعلني أنسى مشاعب اليوم وآلامه».. وتتناثر 
مثل هذه الكلمات في بعض الصفهات. 
ذات مرةء جلست ابنته الوحيدة وقرأ صفحات 
من دفتره دون استئذان منه؛, استفرقت في 
القراءة إلى أن فوجئت به واقفا قبالتهاء توترت 
قليلاء همت أن تعتذرء أو تلتمس عذراء؛ فرحمها 
من كل هذا وطمأنها: 
- اقرئي ما شئتء لكن حذار أن تطلعي عليه 
أحداء أسمح لك أن تقرئيء لآنك قطعة من نفسي. 
- هل تسمح لأمي أيضاً؟ 
- نعم.. لكنها لا تقرأ ولا تكتب. 
- سألت هدى: 
- متى اهتممت بتسجيل خواطرك ؟ 
دوعه خحصولي علئ الكاتوية الفاسةبوقنس 
أنظى إلى ما حولي ٠وأتآامل‏ وجوه الناس, 
وتنتابني الحيرة من أقوالهم وأفعالهم, فكرت فى في 
كتابة اليوميات, لأحداث وقعت ليء أو حبار دل 
لهم علاقة بي, و أكنشب آراكيء كما كريق: أحست 
أن أسلي نفسي. ' 
شرد في البعيد . طلب من زوجته إعداد الشاي: 
وجلس مع ابنته ٠.وطفق‏ يذكرها يأحداث يوم 
ولادتهاء منذ عشرين عاماء بحث عن (دفتر أحوال) 
قديم جداء أخرجه من أحد أرفف المكتبة, ونفض 
عنه أتربة السئينء و أخذ يقرأ لها ما كتبه فى هذا 
اليوم؛ وكان عبدالمتعال في حاجة إلى استعادة ما 


ويك فى اكوك كينها عاسن سواه الى 
يقول باهتمام بالغ» وتوقف فجأة, وقال لهدى 


التفاصيل من الذاكرة: فأنا لم أنجب سواك.. أنت 


زهرتي الوحيدة في بستان الحياة. 

راح يذكر لها: كيف حملها بين ذراعيه بفرحة 
نغامرة.. تحسست كفه وجهها المدور الآبيض 
الصافي بلون الحليب.. وطفق يقيلها وهو يحمد 
ربه على نعهماته. قد عانت الأم من الآلام قبل 
وأثناء الولادة. 

واصل حديثه ممها: يعد أن كبرت وصارت 
عروساء واسثرسل يحكي تفاصيل اليوم السعيدء 
ثم عاد يقرأ من الكشكولء فأدهشه ما قرا من 
تفاصيل أخرى كان قد نسيهاء و لذ له قراءة ما 
كتب؛ وهدى منصتة معجبة.. ومما كتب: أنه نفح 
القابلة أجرتها مضاعفة. وذكر في يومياته الخلاف 
الذي وقع بينه وزوجه حول اسم المولودة التي 
أراد أن يسميها (نعمة الله) واختارت زوجته 
(هدى) فخضع لرأيها. 

تركته هدىء؛ وانشغلت بالمسلسل التليفزيوني» 
ثم عادت إلى الكشكولء تقر ما كتب الآن: ١‏ 
«عبثت أميرة قلبي بأوراق الدفترء وكنت 
سعيدا بهذه العبثء برغم أن الدفتر خاص بي لا 
الحا مما نكسي مر لشران ليم 
الخصوصية: أسرار أخرى تتعلق يفيري.. ليس 
هناك أسرا ر أخفيها عن هدى». 

تختلي الأم بابنتهاء ولا يلذ لها حديث إلا عن 
الشبان الذين يتقدمون لخطيتها فترفضهم 
جميعاء لا يعجبها أحد: فهذا عصبي؛ وذاك أصلع, 
وهذ ا تحافظ العيكين وذاك كبلافة فين ريه 
تعنفها مرة وتنصحها أخرىء ما من رجل يخلو 
من عيبء ولابد أن ترضى بواحد ممن تقدموا 
لخطبتهاء لكن هدى مصرة على الرفضء وأبوها 
مقتماطلفي منييا و لاسرمة ان مفتوض.علمها بزاياً: 
وشاء أن يدعها تختار بنفسها ما تحب وتهوى, 
وكثيرا ما يقول: 

- من أصعب الأمور على نفسيء أن تعيش 
أبنتي في بيت زوجها مكدرة مهمومة. 

قلقت الأم على ابنتهاء خشيت أن يفوتها قطار 
الزواع»وإن كائة فسن لا تدعق لكل هذا القلق: 
هدى لا يتعدى عمرها عشر ربيعاء تعمل بشهادة 
متوسطة. إلا أن الأم عجلى كي تفرح بزفافها. 
اختلى الأب -ذات مساء - بدفتره يقلب 
الأحداث القريبة, يقرأ كل ما يتعلق بخطاب هدى 


فوجد أن ابنته محقة.. فأحدهم تعدى الخمسين, 
والثاني تزوج مرتين, والثالث ما زال طاليا 
يصرف عليه أبوهء والرابع لا يعجيها شكله. قرأ 
بتأن. وتأكد له أن الخطاب الأريعة غير متاسبين 
لهاء إذن لابد من التروي والتريث جلس إلى 
زوجته؛ باسطا الدفشرء شارحا لها أحوال الأربعة, 
ناصحا إياها بألا تؤنيها وتبكتهاء ويختم كلامه 
قامئلا في ارتياح: 

- يوما ماء سوف يأتيها العريس المناسب. 

- ومن هى العريس المناسب؟ 

-لا أختاره أناء ولا تختارينه أنت. ستعرفيئه 
حين يدق قلب هدى فرحاء ويعلو البشر وجهها من 
أول لقاء. 

ليوانيلن 

رجع من عمله, كعادته كل يوم»؛ وبيده جريدة 
الصباح وفى طياتها أرغفة الخيز الخمسة؛ سائرا 
بخطاه الوئيدة في الشارع الضيق المؤدي إلى 
الزقاق. اعترضه شاب محييا إياه؛. معرفا بنفسه: 
- أنور فهيم متولي.. أسكن في هذا المنزل 
وأشار إلى المنزل الذى يقفان عنده. 

- وأعمل فى هذا المحل. 

وأشار إلى مهل الأدوات الصحية. والواقع 
نتفسن المول: كن الشتحال حفورف لمحل منشد مين 
-إنه محل.. 

- أجل.. محل والدي الحاج فهيم متولي. 

ع افلا وسكهاة .كعبت أسرك .: 

- الااتضع الحديت على قارع الطريق تتفل 
كما كرات نا عاد لكر نكت ا 
تقس اكت ف سنا . 

- وهو كذلك. 

- وبعد أن حياه؛ رجع إليه بخطى مترددة.. 

- ما الموضوع؟ 

اتسين ان شاء اللة. 

أكمل عبدالمتعال طريقه إلى أن وصل إلى زقاق 
(سلامة). ومن حين لآخرء يحيي من يلاقيه في 
الطريق. وقد سيطر عليه بعض القلق لموعد اليوم. 
إنه ليس على علاقة متينة يوالده. كسما أنه لا 
يعرف أنور هذا .ولا يفطن إلى مقصده .ويرد عليه 
هنوت منق :ناا كل يتامنية ا لعد اءتراكما ومن تفوف 
من أهل الحي؟ علاقتك سطحية لا تتعدى التحية 
والسلام العابر» وقلما جمعك مع أحد الجيران 
حديث طويلء أو شغلك موضوع وتباحثت معهم 
فيهء وآثرت أن تكون العلاقلات من بعيد, مؤثرا 
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لف 


تسأل فيها عن زوجته وابنته, 


لسلامة وعدم التورط معهم في مداخلات أو 
مشاحنات...» 

أكارف امن المشوك الناومة تمد أ محالم 
بائعة الحلوى لأطفال الزقاق. وقف يتحدث إليها 
وياد يسان حون صحط كياد وهل ها وال الأولاد 
الأشقياء معاكينوكها:.وشادلت معة الحدية عدن 
كانى .مدهو ة لكين كاله اقها 
عهدته على هذه الصورة. وكان إصرار عبدالمتعال 
عن إظالة الحديدة مم ناكمة الحلوى متخاو له فنه 
لنفس ما يدعيه الصوت المناوئ من أنه يعيش 
بمعزل عن الناسء أو أنه رد فعل نفسسي لزيارة 
أنور المتوقعة اليوم. وحاجته إلى سد فجوة يراها 
تفصل يينه وبين عالمه الذي يعيش بالتقرب إلى 
أهل الحي ومصادقتهم. ترك أم سالمء لكنها لم 


تتركه؛ فشيعته بكلمات زائدة 


وتدعو لهم بالخيرء ولهدى على 
وجه الخصوص بأن يرزقها 
باين الحلال. 

دخل المنزل القديم. المدخل 
قبو مظلم. صعد الدرج 
المتهالك: قاصدا شقته. حث 
زوجته كي ” 1 الد : 05 
مسرعة ااستشبال الفسيق: 
حاصرته بأسئلة كثيرة. أجاب 
ووجدها في حيرة؛ لكن حيرته 
هو أشدء وطلب منهاأن 
تشاركه التفكير في سبب 
الزيارة.. بادرته بلا تردد: 

- المساألة واضحة وضوح الشمس.. سيأتي 
خاطيا هدى. 

خلس الخرركة إلى طتاونة الكوا. الو نه إخارة 
الموضوع. آثر الصمت؛ تقطعه كلمات متناثرة 
على شفاه الخلاثة. كلمات متقطعة لا يجمعها 
رباط واحد. 

مسد سوا كر كيج ل فل 
صفحات قديمة من (دفتر الأجوال) عن كل ما 
يتعلق بالحاج فهيم متولي وابنه أنور. 

تفحصن الدشهر فى ماله "الدفخي تحتبوقة 
كشاكيل تراكمت عليها أتربة السنين. أخذ ينفض 
القليل من التراب»: ويبحث عن سطور كتبها هنا 
وهناك عن عائّلة فهيم متولي.. ونقل السطور 
المبعثرة في أماكن متفرقة؛ ليصنع منها معلومة. 

... الحاج فهيمء تقاذفته أمواج الحياة وهو صغير 


السن. عاش في بيت أمه المطلقة كالغريبء؛ بعد 
زواجها من رجل فظ غريب الأطوار. عمل صبي 
حلاق. عامله الحلاق بقسوة؛ وكان يلذ له ضربه 
على قفاه. يمناسبة وبدون مناسية:ء مرة يضربه 
لخطأ عارض وقع فيه. ومرة أخرى على سبيل 
المداعبة! وفي إحدى المرات ضربه على رأسه 
بالمقص الكبيرء فترك المحل وهو يحمد ربه على 
نجاته من بين يديه الطائشتين. ثم عمل عند 
جزارء فانزعج من حركة الساطور السريعة,. 
تساءل بيته وبين نفسه: ماذا لو أخطأ الساطور 
وأصابه؟ فهرب من المحل هائما على وجهه, 
فالتقطه رجل يصاح مواقد الكيروسين. 

ورأى أن لهب الموقد إذا ما ارتفعت ألسنته أو 
انخفضتء. حسب سلامة الجهاز أرحم بكثير من 
مقص الحلاق وساطور 
الجزار» وفجأة غير الرجل 
نجام ع نادقفل يا مال 
السجاكة وولاز ني قداصي 
كظله. 0 


لكن ويح البو كان بصرفه 
اكلهوفىالتدخين وأكل 
القباي والعفخةانالملوسن 
ساكس ينات الحي كلون ةلم 
قله اجن بن مضايفات 

واللعلومية الكى مبامينا عبد امال من اقمع 
دفتره لا تخلو من اجتهاده الشخصى واستنتاجه 
باغ السطور الششايقة اصطرب القلم في يد 
حين وقعت عيناه على سطور غريبيةةء فالشاب 
فهيم. عاكس زوجته فتحية وهي بنتء ضمن من 

نهض عن كرسيه:؛ وذرع الفرفة جيئة وذهاباء 
نكر | سسطور] أخرى تقول 'فيها: 

«لم أكن أعلم أن فهيم تمنى فتحية زوجا له. 
علمت ذلك بعد الزفاف؛ بعده بشهور طويلة من 
فتحية نفسهاء وهي تفخر وتزهى بأن كثيرا من 
ذكرت ». 


هداً قليلاً. حدث نفسه بأنها سطور قديمة ربما لا 


تعلق في ذاكرة فهيمالآنء مثلما هي لا تعلق 
بذاكرة زوجهه أو ربما هي لا تجد الآن» وقد تقدمت 
بها الشن حاحة القخر: و الزهوحاياء الشياب» لكن 
دفتر الأحوال باق بصفحاته القديمة والجديدة, 
مكمينا كقضيت كا جد المسال كلمنة و احدة كن 
الدفترء إنه فيما يبدو صار مصدر قلق وينفص 
شرب قهوته. وهو يعالج توتره ويعود له 
الهدوء. فيواصل تتبعه لسيرة الحاج فهيم, الذي 
تغير بعد زواجه من إحدى فتيات الحي. يبدو أن 
زوجه نازلي أحدثت تغييرا للأفضل؛ فعزف عن 
اللينو المترى ةو عقيس السرية بو اشرما يكشي 
حتى فتح الله عليه باب الرزق الوفيرء فافتتح 
محلا للأدوات الصحية؛ واستعان يسباكين فى 
سن الشجانة وم تدم ته غرف عن مماريب» 
المهنة, مكتفيا بما يكسب من التجارة. أنجبت 
نازلى أنور وسعاد؛ وعددا آخر من الأولاد لا يعرف 
عبدالمتعال أسماءهم. تملكته الحيرة؛ فهو لا يعرف 
متى ذهب فهيم للحج؟ أم أن لقب (الحاج) خلعه 
على نفسه؛ ريبما أهدته لهالناس توقيرا 
واحتراما. فلافتة المحل التي يطالعها تقول: 
«الفهيم للأدوات الصحية.. إدارة الحاج فهيم 
متولى وأولاده». 

أغلق تفائرة: متكسفينا ها قدر 1 اشقاقى على 
الفتراض متها الراحنة واو مضع وماكى فلم 
يتبق على موعد الزيارة سوى نصف الساعة. 
كانت زيارة ودية. لكنها عنده ذات معئنى مغاير. 
قد أصابه ضيقء فأخذ يزفر من صدره. يزيح عنه 
هما ثقيلاء تلكأ في غرفته غير راغب في مجالسة 
ضيوفه. وزوجته كالقدر الذي يغلي ماؤه. تكتم ما 
يصدرشاء وتصطنع ابتسامة ثقيلة؛ تداري به ما 
ابتلاها به الله من زوج لا يحسن استقبال 
ضيوفه. وأر جعت الانطواء والعزلة اللتين 
يعيشائها إلى طبعه الغريب العجيبء مما جعل 
الناس تتحاشاهم. لكن عبدالمتعال يلحظ اهتمام 
فتحية الزائد وابتسامتها العريضة:؛ فيزداد غيظه 
ويحدث نفسه: «حقاء تذكرت أيام زمان: واهتمام 
فهيم بها».. ثم يفيق لواقعه, حين يسمع وقع أقدام 
فتحية كدرب من حوفت قوم بالخويع سريعاء 
وظل على تقطيبة وجهه دون أن يدري أنه جهم 
الوجه. انتهرته قائلة: 

-يا رجل.. انظر لوجهك في المرأة. 
تقابل بها ضيوفك؟ ش 

نكص على عقبيه؛ فرحا بتعطل قليل أجازته له 


. أهذه خلقة 


فتحية. ورغب هو فيه. واجه المرأة وهئدم 
ملابسه. وحاول آن يزيل التقطيبة والتكشيرة عن 
وجههء فلم يقلح .واستقر به الرأي ف فى النهاية إلى 
أنه خلق بهذه السحنة دخلت هدى ذ فطلب رأيها 
في شكله وملايسه . قالت تمازحه: 

- قمر مثور.. 

فايتكسم.. | 

ضحكت هدىء تهللت أساريرها باليشر.. 

-انظر إلى المرآة. قد نجحت فيما فشلت فيه 


التقطت أمها الكلمات. وقالت فى ضيق: 
كي ابوك 

- ما رأيك في الشخص الذي جا ء يخطبك؟ 
قراغ في وان الآن. 

ارتاح لكلماتهاء فهى نحير راغب في تزويجها 
وطفق يفغدق على الجالسين عبارات التحية 
وواجبات الترحيب. 

تشعبت بهم الأحاديث في مواضيع شتى. وكان 
قال التقطت أذن عبدالمتعال هذه الكلمات: 

كانت طفلة. 

ليحافظ على توازنه؛ ويعالج توتره؛ وإن كان يود 
أن بسدد عدة لكمات فى صدره. بقبضة يده 
الضعيفة المرتعشة. التى ما تعودت على اللكم من 
قبل. حرص على أن يطبق شفتيه؛ حتى لا ينفلت 
لسانه يكلمات لن تعجب أهدا. 

واسترسل الحاج فهيم يروي ذكريات صباهء 
معجبا يشقاوته أيام زمان. بينما أعيا التفكير 
تكون فيها من الطرافة والدعاية ما يجعله ندا 
لتماع مهدو لكنه فهل في القيس تكلمة والحدة: 
ذلك أنه غير لسنء وهو يعلم ذلك جيداء ويعلم عن 
نفسه أيضا أن كل ما يريد أن يقول يكتبه في 
دفتر الأحوال» حين يختلي بتفسه. ويجد متعته 
ككدها دلب سرض عن شافينة الخامى با 
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ام 


بااقةسودع اتلكامب الاصبرى الكي الكالس 
لخوو وكعتن الور و اكه انهو علن معان فاخا 
فهيم في أحاديثه. لكنه في المقابل يبزه في 
الإمساك بالقلم. وأخذ يحدث نفسه: «هناك فرق 
بين الشرثرة غغير المجدية, والكتابة الواعية 
المفيدة»...وانطوى على صمتهء يجترح من صدره 
آلاما دفينة. وود لو أتى بدفتره. ليقرأعليهم 
بعهها عن الطر اخ موا للع والذا جات العن لا 
يقدر على فعل شيء. ذلك أنه محاصر بأحاديث 
كثيرة:؛ لا فاصل بينهاء ويرويها فهيم؛ بلا توقف» 
كأنه يخشى أن يصمت هنيهة. ولو ليتنفسء» 
فيضيع منه تتابع الكلام. لذا ظل يلوك الكلام 
وممضنفه متضيفا نو الكل متضيت: والتزوع الضماف: 
تزرع بسمة عريضة على شفتيهاء والزوج الضيفة 
تتزيا بالهدوء: وهي تسمع كلام زوجها الذي 
اعتادت عليه. وهدى معجية بنفسهاء ملكة متوجة 
على العرش!. قد أتاها كثير 
من الخطّاب تاهت مزهوة 
بجمالها وأنوثتها, 
الدلال. وزادها أبوهارلالا 
وتيهاء بحبه وطيبة قلبه, 
وحرصه على تلبية طلباتها 

ولم يتنفس عبدالمتعال 
السعيد اه الامتكه لزان 
الثلاثة, واعدا إياهم بأن يرد 
الزيارة قريبا. جلس إلى 
مكتبه يدون في دفتره وقائْع 
الزيارة. عا رضا وجهة نظره في كل'كبيرة 
وصغيرة:؛ ومن أهم ما كتب: «لست براغب في أن 
تربطني بالحاج فهيم صلة نسب» أو صداقة:؛ أو أي 
صلة؛ والأسياب معروفة لا تخفى على الفطن 
اللبيب» 

تصدع بيت الأسرة يسبب هذه الزيارة. انقسم 
الثلاثة إلى حزبين: الأب وابنته في حزبء والأم 
فى كرب كان. ير الأب أن «أهور لا يكاسب هدي 
وأنه يرفضه حتى لو كان الرجل الوحيد الذي 
يتقدم لابنته. وترى الأم أنه أنسب شاب. اتساوات 
هدى لأبيهاء ولم تعلن سببا واحدا للرفضء ولما 
ضيقت الأم عليها الخناق: قالت: 

- أرفض الزواج من أي شاب لمجرد الزواج. 
وليس بيني وبين أنور ما يحبيئي فيه. 

تزفر الأم زفرات ضيقء وتقول محتدة: 

ت أقد: فولستوفة كيلك 

لعبدالمتعال أسباب جوهرية للرفضء وإن لم 


تضبرع هها :لكان الشاع فههم مراع مكامرة: 
وأخذ يروي حكايات تافهة عن أيام صياه. مع 
زوجه أم هدىء وكان لابد أن يحترم مشاعره 
ومشاعر زوجه ربة البيت؛: شرد بفكره؛ ووجد أن 
إتمام زواج كهذاء من شأنه تقوية ارتباط فهيم 
بزوجه. تردد في كتابة أحاسيسه هذه:؛ ثم اندفع 
يكتبها في نوبة شجاعة واتته؛ وكان صدره 
يتمزق ألما. ولما باح بها لزوجه احتدت وتراشقت 
معه بألفاظ آلمتهء ورد عليها بألفاظ المتها. جاهدت 
هدى لتهدئ الثورة التي اشتعلت فجأة, وكان من 
الصعب أن ترضي الاثنين .إن تمسكت بالرفض, 
غضبت أمهاء وإن غغيرت رأيها إرضاء لأمها. غضب 
الأسن انساحتها سيرة ‏ وظدق الأضزا ينوا سهان 
بالألفاظ ويتعار كان بها ليل نهارءواسودت 
صغيرة: وتركت البيتء لتعيش مع أمها المسنة, 
ترعاها وتعودها في مرضها 
المزمن. وعاش عبدالمتعال 
يجتر ألم الفراق. تحاوره 
هدىء فيحيلها إلى ما كتيه 
فى دفثره. 

- الدفتر لا'يكذب يا هدى. 
في الدفتر أحداث ووقائع 
د كلفي أن فلن الأر ضياظ يه 
بصلة ما .ألم تلاحظي 
تعليقاته في زيارته 
الوحيدة؟ 1 

حثته كي يزور أمها. 
فوافق ليطمئن على صحة حماته. ذهب الاثنان, 
جلسا قليلاء وحرصت زوجته ألا تشير إلى 
خلافهما من قريب أو بعيد. حرصا على صحة الأم 
المسنة. استحسن ذلك. ورأى أن تقتصر الزيارة 
على السؤال عن المريضة. وفرحت حماته بلطفه 
وأدبه. واستأذنته كي تبقى أم هدى إلى جائبها 
أياماً قليلة فوافق. . ثم عادت واستدر كت ما فاتها 
وطلبت منه أن يبيت هو الآخر عندهاء وتبيت 
هذى أنهناً: فكتسدن وحشة البيث؛ لكنه تحجج 
بعمله وانئصرف وابنتهة. 

عاود عبدالمتعال ألمه الغائر. 

وراك موتك الا نوا الى كاج كن 

كفسو الشتارطة. وعرف عنا به تافل افون 

يا ادعى فيه اعتداءه عليه 
في بيته, وأتى بشهود لا يعرفهم. نفى التهمة 
التي لم تحدث. نقى الادعاء الملفق. لكن الخسيس 
أتى بشهادة مرضية من مستشفى عام ليثيت ما به 


من إصابة. واجه وكيل النيابة بالاتهام ثم أفرج عنه 
بضمان محل إقامته. نصحه المقربون أن يبحث عن 
محام؛ لأن التهمة جنحة تعرضه لعقوبة السجن, 
ودلوه على محام. 

ومو انها مي اومن انناب راسو نواعتل 
المحامى معلومات عن أسرة الخصم. 

علمت زوجه بالمحنة التي يمر بهاء فانخلع فؤادهاء 
وتركت أمها المريضة المسنة؛ وعادت إلى بيتها تشد 
أزر زوجهاء متناسية ما كانت عليه من غضب قالت: 

عاشت الأسرة الصغيرة في حزن مقيم؛ لا يقفارقهم 
لبل نهارء عاش الثلاثة في توتر وألم دفين. وأدى 
توتر هدى إلى ذهابها - دون علم أبويها - إلى الحاج 
فهيمء تؤنبه على مكيدة ابنه. وأكدت له أنها كرهته.. 

- ابني مظلوم. فعل ذلك كي يتزوجك. إنه يحبك.. 


- وأنا أكرهه.. 

- إن وافقت.. تنتهى القضية.. 
- كيف؟ 

- سيقدم تنازلا عن القضية. 
- على أي أساس ؟ 


عمق ساو إن كونانها كريمدنا: 

> كيف أكون زوجا لوجل يلفق التهم الياطل؟ 
ليكاء مرير. وحين استردت هدوءهاء فكرت جديا في 
ذلك لأمهاء فنهرتها.. 


- لأجل خاطر أشي ؟ 

- لأجل كرامة أبيكء لن أوافق.. 

- وإذا وافق أبى؟ 

- لن يوافق أبوك, إنه صامد في محنته. صخرة 
صلدة لا تلين ولا تنكسر في وجه المحن؛ ويرى أنه 
ابتلاء من الله لعبده المؤمن 

طفرت الدموع من عينيهاء فأبكت الأم معها. 

وانقطع عبدالمتعال للصلاة وقراءة القرآن؛ ولسانه 
يردد ليل نهار: «حسبي الله وثعم الوكيل». 

ذات ليلة: جلس بمفرده؛ جامها دفاتره؛ واضعا إياها 
على منضدة صفيرة: وقرأ بعناية كل ما يتعلق 
بخصمه؛ ونشأة أسرته غير السوية؛ واجتهد في جمع 
سطور من هنا وهناكء وأعاد نسخها في أوراق 


منفصلة؛ وذهب بها إلى محاميه ليطلعه عليها. طلب 
منه قراءة الأوراق جيدا. إنها تدعم موقفه. لابد 
للقناضي انمدقو كوتتاصي الاتمرة كو مرت 
الحقيقة. ولا يقتصر فهمه للقضية على أنها محضر 
إصابة في واقية ضرب؛ وشهادة مرضية؛ وشهود زور 
مأجورين.. أوراق القضية ملفقة, أما أوراقه فلا 
تكذبء إنها من دفتره الخاص.. أوراقه تسرد وقائع 
وأحدات كتبت بأمانة وصدقء ليس وراءها من غفرض 
سوى جلاء الحقيقة. وإذا ما جمعت الأوراق بترتيبها 
الزمني: تتضح الأحقاد الدفينة ونوازع الشر لدى 
الانن الأرعن وأبفه المسكيتن؛ 

وحين سأله المحامى عن مصدر المعلوماتء ائبسطت 
أريحيته, وطفق يحدثه عن دفتر الأحوالء الذي يدون 
فيه كل شيء, منذ سنوات طويلة, واستمر الحديث 
عما خطه اليراع في أربعين سنة:. ربما أكثر. ورأى 
في الأوراق الحى حن يديه لجل إدانة ابلامكرة كلها. 
فالنشأة غير السوية؛ فعلت فعلها في الأب وابنه, 
دوك جا كتياه فكان الاستهتارء والاستهانة 
والاستخفاف بمشاعير نميرهم.. وكانت الأحقاد التي 
دفعت الابن المأفون إلى تلفيق تهمة 

تناول المحامي الأوراق دون أن يكاشفه بأنه لن 
يعتمد عليها في دفاع, فقد وجد موكله شديد الانفعال, 
فأراد أن يهدئ ثائره؛ وحين هم بالاستئذان: قال 


المحامى: 
- لو تصالحتماء تحسن الوضع لصالحك. 
قاو 
- لا تصالح.. ١‏ 
أطلقها مدوية دون تردد . فصم المحامي قليلاء 
فاندفع مستطردا: 


- يا أستان, تعلم جيدا أنه لا توجد جريمة كاملة. 
كتما مسمتكشق التزوسن والكلفيق: 

ل ا ل 2 

نصف, حكم بعدها بإيقاف التنفيذ, وأقنعه المحامي, 

ا الحكم يعني البراءة؛ فاستراح, 
رمحراهه سار ا ةر 
دفتره:ء وأعانت المحامى فى دفاعه. لكن المحامي لم 
يستعن بهاء ولم يقرأهاء وإنما رتب دفاعه بطريقته 
الخاضة ولمويصرح له بذلك:يل تركه يعفقد فيما 
يرى.. لهذا خلت يوميات عبدالمتعال - لأول مرة - من 
ذكر الحقيقة؛ وكيف له أن يذكرهاء وهو متأكد من 
أوراقه التي ظن أنها أفادت المصامي . كيف يعرف أنه 
في هذه الواقعة لا يكتب الحقيقة, وهو يرى أنها 
الحقيقة! 

وانكب يكتب في دفترهء عن القضية التي كان فيها 
متهما ومحاميا في وقت واحد!. 


ا 
ا 
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آم 


الأردن 


دخول عالم جهاد الرجبي يعني أولا الوقوف مع الالتزام الذي يبرز من خلال كتاباتها كمدماك 
أول 5 تقيم عليه معمارها الفني الذي قد نختلف معها في نسبة تحققه في عملها هذا. 

كخيرة هي المدارات التي ولجتها الكاتبة ولامستها فصول نصها الذي يقترب من القصة الطويلة 
من حيث إن إطلاق مسمى الرواية يظلم النص ويظلم الرواية بناءً فنياً وتنوع شخصيات. 

«لن أموت سدى» القصة الفائزة بجائزة رابطة الأدب الأسلامي العالمية بالمرتبة الأولى تحكي 
عودة الوعي المتئخرة ورحلة العودة إلى الله والنفس والوطن والقضية, إنها قصة (وائل) الذي 
رحل تاركاً بلاه تحت سياط الصهاينة ينة وهرب إلى أوريا كافرا بالمقاومة الشعبية الانتفاضة 
تعويضاً عن ضعفه وباحثا عن الدولار» هذا الوائل يكتشف عقم مشروعه الهروبي فيقرر العودة 
لكى لا يموت بلا مقابل؛ لكن ضريبة هذا الوعي المتآخر تكون الموت الذي حاول وائل أن يستقبله 
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- آم 


واقفاً فلم يستطع لأن الوعي المريض لا يكون غغرسة مثمرة في أرض الرباط. 


قلنا إن الالتزام يسم هذا العمل المعجون بوعي 
فكري وإخلاص واضح للإسلام معتمداً على 
موروثنا الثقافي - حضنا في وجه كل العاديات - 
...«ألا يثبر دهشتك أن يُهاجم الإسلام بكل هذا 
العنف والشراسة حتى تخالها معركة حياة أو 
والممستهدف هوالإسلام»(١).‏ تمثل هذا الوعي 
بالتصدي للأقكار المغلوطة عن الإسلام وإدحاضها 
كأن يقاس الإسلام بحامليه: «نور لم تعد تثق بأي 
عربيء حاولت مراراً أن أجعلها تفهم أن الإسلام 
يحكم عليه بذاته لا من خلال المسلمين :(؟). 

كذلك الانتصار للمفاهيم الإسلامية التي 
كاوالت مدوات غوير » تشوديهامدزكذة أن الإجلاء 
تقدّم كل المبادئ باحترامه المرأة ومنحها كينونتها 
أماوزوجة وايئة.«الإسلام قدم الحل المثالي 
للمرأة حين أحل الطلاق »( ؟). 

واقرأ معي هذا المنطق الدقيق والجدل الهادف 
البعيد عن الصراخء تقول الكاتبة على لسان المرأة 
الأجنبية التى أنصفت حضار تذا: «احتجت عشر 
سنين من البحث والعمل لأكتشف أن ما تركه 
المسلمون أعمق أثراً وأقوى تأثيراء أتعرف لماذا ؟ 


لأن الفراعنة ينتزعون منك الدهشة والخوف» 
يلونون وجهك بالإثارة ولا يمنحونك غير الشعور 
يعظمتهم: يتما يوهشك المسلمون بسهنار تيم 
حدر لكا فسويو كل لق مرا د من عت 
توقفوا»(ة). 

هذا الوعي على الإسلام وبه جعل شخصيات 
القضة تنظوهنا يحدق مع هذا الدون فين ينطق 
تانجتفيال الؤلؤوة (الأفتى علي عكسن اشام كن 
استنكار وتقطيب ؤجه واسوداد سحنة «كانت 
(الأم) ة كمالم تكن سعيدة من 
قبل,ابتسامتها هزمت ارتعاشات جسدها المتعب.. 
بطن أمه بدأت تكبر ويكير معهاالدعاء «يارب 
بنت », . انظركم هي جميلة يا واثل :(5). 

الإسلام الذي تكون إرادة الإنسان خاضعة لإرادة 
اللى ل ا ار 
ا اا ؛ ففي 
الطريق للمسجد والطفل يقود جده يتسا عل الطفل 
ببراءة: 

«لماذا لا تصلى فى البيت يا جدى؟ 

إوعقع قمعا يمكنك أن تعوه بلة): 

هذا الجد تمسه كله بالإسلام وعينا وسلوكا 


وقدوة بتعليم الطفل ما يجب تجاه 
قضيته ومغتصبي وطنه. وها هو 
يفرس في عقل الطفل خطايه 
التحريضي بمنطق هادئ بعيد عن 
الانفعال والافتهال ضد الممتل 
الغخاصب: 

«يكى واثّلء قال لجده إنه لا يريد 
أن يكره حاييم؛ نهض الجد بتثاقل 
ثم قال: 

« قد تحبه يا وائل ولكن تذكر أنه 
لا يمكنه أن يحبكء فهو يرى والده 
الذي يجر والدك إلى المعتقل بطلا 
وسيقول بأن عمك الشهيد ليس سوى مخرب! 
عليك أن تتذكر داخماً أنهم أعداؤناء وأن أرجلهم 
فوق رؤوسنا وعلى أرضناء قد نصبح يوما 
أصدقاء؛ ولكن ليس هناء ليس في فلسطين وليس 
في زمن يكون ميزان القوة فيه بأيديهم»(7). 
الالتزام هنا يستمد من القرآن الكريم يغرف 
دخ ستحين الكراغ الذي اممكس يوضو على 
سطور: القضنة مكل هذا راق يقني وييقك 

- أهل مكة أدرى يشكانها. 

- شؤاشية كانننان المشظ: 
: - حسداً من عند أنفسهم. 

. - لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق»(8). 

[لن أموت سدى] مرافعة جميلة عن فلسطين 
القضية والأرض والإنسان والمبدأء وهي قصيدة 
فخر تمجد انتفاضتنا المبا ركة ولعنة في وجه 
اللافثين خلف أوهام المجد الزائف. «كل الناس 
يعيشون في الوطن إلا الفلسطينيين» فالوطن هو 
الذي يعيش فيهم. .. فالأم التي تزغرد لابنها 
الشهيد وهي تبكي تملك قلباً يتسع للوطن مهما 
كان كبيرا »(5). 

هذه القصة تقربنا من وجه الأحداث فى غمزة 
والضفة: وتتابع الأفعال الجهادية بجرأة ووعي, 
وخرصسدها تعمق :ومنل در جة المتفلسف: وعدوميا 
يسعى المرء لمعرفة حقيقة الحياة عليه ألا يتجاوز 
الموت حتى لا تكون حقيقته وهماً كبيراً يسير به 
نحو النهاية دون أن يشعر»(١٠١).‏ |0 ر 
هكذا جا ءك :عضول هذا العمل نوفا حمكلاً على 
إيقاع مبدأً شمولي عالمي خالد هو الإسلام الذي 
يعلمنا كيف نميش الحياة يأمل المنتصر ولذة 
العابد. وطمأئينة المفكرء ويدفعنا للموت مضحين 
بكل زائل من أجل حياة أبدية وسعادة لا تزول. 
استهلال الفصول كان موفقا آسراً. وانفتاحها 
على فضاءات رحبة باستخدام جمل تثير الدهشة 
وتشد انتباه القارئ «عندما يصبح المكان عددا لا 


فهاية لمن الأجزاءالصتقيرة ققد 
قدرته على تجميع نفسه .)١١(»‏ 

مستخدمة بإيجابية لافتة تقئية 
التقطيع السينمائي لبداية 
الفمنول وكونايكهها إضنافنة إلى 
توفيقها باختيار عناوين الفصول 
التي كانت معبرة مثل: الهموم 
تتمو ناكرا . 

هذه التلقائية وهذه العفوية, 
وهذا الصدق البعيد عن الافتعال 
مع ما رافقها من صور فنية جميلة 
مكل ذمفة انكسضان تفيل الوجية 


نظرة غاضبة أطلت من عينيه. 

كل ذلك أسهم في إيصال المضامين بيسر 
وسهولة. . 
هذه الإيجابيات جميعا لم تخل من نواقص» 
يلاحظ في هذا الإطار القصدية المسبقة في رسم 
العجوز الأجنبية كتابا في حقيبتها يشيد 
بالإسلام حتى تستشهد المؤلفة بمطولات منه تصل 
إلى صفحة ونصف الصفحة من الرواية!؟. 
كذلك يمكن ملاحظة بروز مستوى الخطاب 
الفكري واللفوي بين الشخصيات بشكل متساوٍ 
دونما مراعاة لمستوى الشخصيات الفكري مع ما 
رافق ذلك من استطرادات مقحهمة لا مبرر لها 
فنيا كما فى صفحة (.0) كان يمكن لفصول القصة 
والقصيرة جدا أن تكون أطول بإعطاء أبعاد 
ملحمية للأحداث: وهى مهيأة لذلك من خلال 
تنامى العلاقات وتشعيها: 

كذلك كنان لطفيان الجانب الفكري على الفني 
مزالق جعلت رسم شخصية المرأة الأجنبية 
يعطينا انطباعاً متناقضاء فهذه التي تعتقد 


بالإسلام وتؤمن بهء الأصل أن يدفعها إسلامها إن 


كان حقيقياً لإعلانه حتى لا يظل أسير الظلام 
والصوت الخافتء هذا من جائب ومن جائب آخر 
فإن هذه المرأة ” تقع في تناقض يرفضه الإسلام 
تدك لمر ف مما رلك حدها ملب ول 
واكل أن يضيع الوقت بالحديث لتبيديد وقت 
الرحلة الطويل(؟١).‏ 

يقودنا هذا إلى الحوار الذي كان قاسماً مشتركاً 
لاسو ا ا 
وبعض الخطابية:؛ ناهشيك عن الاهتمام بظاهسر 
الشخصية عموما دون تركيز كاف على دواخل 
الافتخاس وتتيع خلجاتها بإحكام هن خلال 
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كر 


-- 
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لو أموف تيكش “تحنم 


الستجقز ام كيار الستعوي الذي كان وكتواايا كس 
إطالة الحوار الذي أتاح المجال لبروز بعض 
الذهنية مما أوقع الكاتبة في مباشرة هي في غنى 
عنها. 

إذااهنا مذكرنا متشو هبه المقان :فى العتميل 
االقخيصى#وؤتدافى ‏ الشخصميابك: واعتمان لسرن 
تقنية أساسية للقص وتيار الشعور الذي لم يكن 
حاضرا بفاعلية مرضية أدركنا كم ستكون روعة 
هذا العمل لو كان توظيفها فاعلاً. 

تألقت الكاتية عندما تعرضت لتقد الذات دون 
أن يجرقهاالاتفعالء وذلك يتوجيه اللوم 
للمسلمين - على لسان الأجنبية - الذين تثاقلوا 
عن إيصال فكرهم للآخر وسكوتهم عما يقوم به 
المستشرقون «الإسلام يتعرض لكثير من التشويه 
عتدناء وأنتم لا تتحركونء بل أنتم إحدى أدوات 
التشويه؛ عد للتاريخ لتعرف عمق الهوة بيننا 
وبينكم»(5١).‏ 

[لن أموت سدى] جهد مبارك: يستحق الدرس 
والقراءة والمتابعة؛ والشكر لمجلة فلسطين المسلمة 
التى أتاحت لهذا الصوت الجرىء الانطلاق, 
ولرابطة الأدب الإسلامي العالمية التي مكنتنا من 
قراءة هذا العمل والوقوف على تفاصيله؟(*). 


زابيظة الأذب الأسحلامى العدا ل حال م 
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سابقة لرواية (لن أموت سدى))؛ وذلك في عددها 
رلا تفلم [عبد الود اق دقار مكرلينالحطرير. 


يا أملا للفؤاد 

ويامنتهانا 

قلوب العروبة تهفو إليك 
كولقه] هاه شاف !الحيية 
معكةا الله السفيقين الطوالن 
ولم نقطع الدرب 

لكننا 

بذلناجهودا 

وكا كنا 

لأجلك يا أم 

أنت منانا 

لطن 

عرفنا الطريق 

سنمضي إليك بعزم الأسود 
لتُرجع يا أم مجد الجدود 
ونصلاح ما قد تهدم 

فزق حبوك الأذاة عسي 
لانن 

دعينا نسافر .. كيما نؤدي 
حقوقك يا بلد الظافرين ' 
وكا الحراح 

ونور الصباح 

يبدد يا أ صرح الظلام. 


. ]لكا فريو 


محسن عبدالمعطي - 


صباح أبر : 


تخرج في صياح يواري وجهه منك.. عيناك 
مغرورقتان بالنعاس.. تدعكهما متثائيا قبل أن تخرج . 
مفاتيح السيارة من جيبك.. ينظر إليك هذا الصباح 
بعيته الصفراء.. فتداري نعاسك.. تلصق بوجهك 
نظاو سؤداه: . تدير المفتاح. . فتبداً سيارتك بالثرثرة 
التى تخجلك أمام الئاس عند الإشارة الحمراء. 

- أتخجل مني يا عزيزي؟ 

-لماذا لا تكفين عن الثرثرة؟ 

- ألم أقل لك مراراً بأني بحاجة إلى مال يغلق 
فمي. . هل تملك نقوداً؟ 

. كتتم وين ختشيلن: .لا يوجد بها سوى علبة الدخان.. 
تكقاول واهيدة تسادق أمسابدك إلى #فهيك 
المتيبستين.. ثم تشعل عود ثقاب تظلم به صباحك. 

- لماذا تهدر المال فيما يحرق جوفك.. أنا أولى به. 

- عدت إلى الثرثرة. 

- إنك تحرجني عندما تخرج الدخان من بين شفتيك 
ومنخريك.. ألا يكفي فعلي أنا هذا. 

- أنت من يحرجنيء فرائحبتك الكريهة تعرقها 
شنواوع الرياض: 

-لا أظن بآن رائحة من اللفافة التي تدخنها ستكون 
بأفضل مني. 

كانت زوجتك تعد فيها إفطارك قبل ذهابك إلى 
العمل.. كان هذا قبل أن تتكور بطنها عدة مرات 
وقبل أن يتكور رأسك بهذا الدوار المرهق. 

لنيائن 


تحصاول الدخول إلى مكتبك. .لا تستطيع. .رأسك 


المتكور يمثنعك ل ا اسه 


! 


ثويني بن محمد آل عليوي 
السعودية 


© 


أنت ودفائرك.. تسطر أحلامك على أوراقها.. يريكك 
النقاش المعتاد في غهرفة والديك.. يتسسرب غبار 
نقاشهما من بين شقوق الباب. يماد أوراقكه . تسعل 
أحلامك. . تحاول أن تنفض عنك هذا القبتار. :لعن 
أحلامك ظلت تسعل وتسعل حتى أفقت بين أرزبعة 
حيطان كابوسية. . مليئة بالأوراق المفيرة ديد 
على بابها «الأرشيف». 

- يا الله! على بابك يا كريم: 

إنه أبو نويصر قنادم كالعادة بالشاي الأسود كما 
ترغب؛ لعله يزيل عن رأسك هذا الدوار .. ما يالك تنظر 
إليه وكأنك تراه لأول مرة. . وتشظن يأن هذه الصدرية 
التي يرتديها من خيوط الهم المديدية فهي تقوسٍ 
0 . يناولك الشاي ويصبّح عليك. اا ع ا 
ل لو و ل أن لطع ان 
خبر عن حاله .. أهو سعيد أم تعيس؟ هل يكفيه فرتبه 


القليل أم لا؟ هل يتكور رأسه بدوار مرهق؟ لا تعتقد ‏ 


ذلك؛ لأن مثله لا يعلك سيارة ثرثارة أو زوجة لا تعد له 
أفطاره أو أحلاماً ظلت تسعل حتى خروج الروح.' ْ 
خب« 00 

عيناك معلقتان يسقف الغرفة.. صوت دقات الساعة 
يملأ أذنيك.. تتنبه إلى عينين تطلان عليك من 
السقف. . إتهما عينا أبي نويمسر. . لهما بريق يريد 
محادثئتك. 

- تشرق وتغرب يا ولدي. 

ان ليد 0 


5 


0 ا الدوايي 


_- 
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كتاب : شاعرات معاصرات 
تأليف: حسني أدهم جرار. 
الناشر: مؤسسة الزيتونة في عمان 
عرض: كمال عفانة 


صدرت دراسة أدبية مميزة للأديب الأستاذ 
حسني أدهم جرارء بعنوان: «شساعهرات 
تناول فيها بالدراسة والتحليل 
خمس شاعرات إسلاميات معاصرات هن: 

- أمينة قطب من مصر. 

- أمينة المريني من المغرب. 

- إنصاف بخاري من السعودية 

- جوهرة السفاريني من فلسطين. 

- نبيلة الخطيب من الأردن. 

وجاءة ققه الدرافينة ند مسي ستلسلة أففلة 
نبا انز لقت هر مهوي الكخا نو نعفوان مقي 
طريق الإيمان» في (؟.؟) صفحة من القطع 
لكيس 

وتمتاز هذه الدراسة بالموضوعية والشمول 
في أن معاً. فقد قدم لها بمقدمة ضافية: أودعها 
خلاصة تجربته مع الأدب الإسلامي على مدى 
عدة عقودء واستعرض فيها دور المرأة المسلمة 
«قديماً وحديثاً» في خدمة الأدب الإسلامي, 
والدعوة الإسلامية. 

وقد شلمت الدراسة تعريفاً بحياة الشاعرة, 
ورحلتها مع الشعر منذ نعومة أظفارها. وأهم 
الموضوعات الشعرية التي كتبت فيهاء وما 
يميز شعر كل واحهدة من هؤلاء الخمسء وأهم 
الخصائّص التي طبعت شعرهاء وأهم الآثار 
الأدبية للشاعرة وامستطحيا الكدا قي رقم وتدفل 
إلى دراسة تماذج من شعرها دراسة أدبية 
متعمقةحقه شه باينا كلاقة جنادع 'شعزية. لكل 
واحدة منهن. 

والمتتبع لهذه الهراسة يلحظ أن كل واحدة 
في [ابككا مراك الخدمون ند تالف 
الأكدي هن شعتيها لخدمة الدموة الإسلامية 
والأدب الإسلاميء وهذا نابع من التزام كل 


معاضصر ات 2 


منهن بدينها وبقدسية ما تنافح عنه وتدعو 


إليه. 


فأمينة قطب بدأت بكتابة القصة وصدرت 
لها مجمؤعتان قصصيتان قبل أن تنظم 
الشعر. وهما: «تيار الحياة» و«في الطريق». 

والشاعرة المفربية أمينة المريني تمتلك 
ناصية الشعر وآدواته. فهى تكتب القصيدة 
الغعودية ات الخفين الطومل» وحكتي كذلك 
قصيدة التفعيلة. وقد تميز شعرها يبعمق 
وعذوبة تجاوزت قيو الوعظ والخطابة 
المباشرة إلى عوالم الإيحاء الجميل والخيال 
المشرق, وقد فازت بالجائزة الثانية في الشعر 
في مسابقة الأديبات التي أجرتها الرابطة عن 
ديوانها (عاشقة). 

وان المؤلف كنل الشاعره السهونية إقمرات 
بخاري: إن شعرها تميز بأنه شعر عطاء 
إنساني وبث وجداني ينبض يالحياة: تزينه 

عتفاء الكفيورقة العاطفة وسفن المتلان 

زتحسق الكفاة إلى القلي: 

أما في حديثه عن الشاعرة الفلسطينية 
جوهرة السفارينيء فقد بين أن هذه الشاعرة 
قد ولدت في ظلال النكبة ورضعت من لبانهاء 
وجعلت من شعرها وقفاًخالصاً للوطن 
وقضاياهء فجل شعرها يحمل في ثناياه هموم 
القضية الفلسطيئية. 

قال هن الشاضية الاريك قينيرة الككلفن: 
إنها عبرت عن آلامها وأحزانها وما يعائيه 
شعبها وأمتها الإسلامية من ظلم العدوان على 
ثالث المسجدين الشريفين وأهله. وهو شمر 
بوح وجدائي شر تتعدد فيه الوسائل الفنية 
من تصوير وتعبير فني جميل. وقد فازت 
نبيلة الخطيب بالجائزة الأولى في الشعر في 
مسابقة الأديبات التي أجرتها الرابطة عن 
فتتيسي قينا الروع#عحقيها 
فازت بالجائزة الأولى من مؤسسة 


بدآ الدكتور حلمي القاعود دراسته هذه 
باستهلال وتمهيد وأكملها بخاتمة؛ وبينهما كانت 
فصول الكتاب السبع؛ والتي تناول في كل فصل 
يديا عاذ وو انها لووك سكدلفب وف الاستولال 
والتمهيد أشار الباحث إلى عدة ملاحظات. منها أن 
درامنت هذه كيم مف الروانة الأشلامجة جافمارها 
جنسا آدبيا مهمايمكن أن يدعم الأدب الإسلامي 
بالكثير من القيم الفنية من منظور إسلامي؛ وأن 
الافتياء بالشعر علي علي الافخمامبالقمسة 
والمسرحية وغفيرهما من فنون الآدبء وآن هذه 
المؤالسة نما هى كواق لي في لأبرر اللعدان 
لروائية الإسلامية مبرزة آهم ما يها من عناصر 
فنية إيجابية أو سلبية: مركزة على جماليات هذه 
لتضوص الادبية الرواكية: :وقد تمكن الساحت من 
نوع آموي الك مرو نوات الزواية الإبتلدية» 
لمعاصرة» مشيرا إلى الفارق الجوهري بين أثر 
لرواية البوليسية في نفس القارئ من حيث المتعة 
واخارةالخيال فقط.ء وزكر الزواية اللفنية الاخترئن 
حيث معالجة الحياة ومواقفئنا منها وقيمها وآثرها 
الأعمق في نفوس القراء. مشيرا إلى استخدام كل 
صاحب مبدا فردي أو جماعي لفن الرواية 
باعتبارها أداة فعالة فى عرض أفكاره. مما يؤكد 
نفعية الأدب مهما أنكر بعض الئاس ذلك الامر الذي 
دفع الكتاب الإسلاميين إلى التعبير عن حياتهم 
وقيمهم الإسلامية والاجتماعية مثل علي الجارم 
ومحمد سعيد العريان وعلي أحمد باكثير وغيرهم. 

ويؤكد المؤلف أن الرواية الإسلامية لم تأخذ حقها 
كما يجب بالنسبة للشعر الإسلامي وغيره من 
فنون التعبير الأدبي وذلك لحاجتها إلى ثقافة 
شاملة ووقت طويل مما لا يتوافر لبعض الأدباء 
الإسلاميين, مع ملاحظة سيادة النماذج الروائية 
التي لا يتبنى أصحابها التصور الإسلاميء أما 
بالنسية للرواية الإسلامية فعددها قليل وكتابها 
قليلون وعلى رأسهم جميعاً الروائي العظيم نجيب 
الكيلاني الذي جاوزت رواياته الأربعين وآخرها 
روايته «مملكة البلعوطي» والتي بلغ فيها قمة 
الواقعية الإسلامية كمذهب أدبي. 

وأشار المؤلف إلى أن مسابقة رابطة الأدب 
الإسلامي العالمية قد كشفت عن موهوبين جدد في 


دراسة تطبيقية للدكتور حلمي محمد القاعود 
الناشر: نادي جازان الأدبي - السعودية 
عرض: بدر بدير حسن 


فن الرواية الإسلامية مثل علي أبو المكارم الذي 
أدهش النقاد والمهتمين بالرواية ومثل جهاد 
الرجبيء وسلام أحمد إدريسو الذي يتوقع له 
المؤلف أن يكون نجيب محفوظ الرواية الإسلامية, 
كما أكار الى فريق اخو من الككات الاسائسيي 
اميماب السكوى القوبيط الذين تفهبر يم 
وتتاكليم الحيانا عن بلوع شايكية يكل الذككون ساك 
الدين خليل في رواية «الإعصار والمئذنة» وعصام 
خوقير في روايته «السنيورة». وأشار المؤلف 
أيضا إلى أدب المسلمين من غير العرب؛ وحاجتنا 
إلى ترجمته إلى العربية أسوة بما يترجم من آداب 
الشتحوني ا لأرر مويق امتكلة | لأبي | لإمسافي 
لمر جررزواية «الوتهرة عق انيما تسنان لليف 
الأففانية»«مرال معروف» ويرسم المؤلف بعض 
خطوات إحياء الرواية الإسلامية كالمسابقات, 
بوتسستسووون الفسو الليكميا ب الأديا إبلاسي 
للروائيين الإسلاميين؛. وضرورة المتابعة النقدية 
للرواية الإسلامية: وترجمة الرواية الإسلامية غير 
العربية إلى العربية. 

وهذه الدراسة التطبيقية تعد قياما عمليا 
بواجب دعا د. حلمي القاعود الكتاب في هذا الكتاب 
لبه حي كقاول ممع روايارة ابنالا متطة علطن 
إسلام نين بالفبحليل والثقه أولافا «مملكة 
البلعوطي» لنجيب الكيلاني وأخرها «الرجل 
الظل» للروائي عبدالرزاق حسين:؛ وبينهما روايات 
#الأعسان والقدهةء للكادث المرامى سناد الددين 
ير لمرال معروف ثم 
«سقيفة الصفا» للروا 
بوقيري» ورواية ذلن أموت سدى» للكاتبة الأردنية 
جهاد الرجبي والفائزة بالجائزة الأولى في مسابقة 
رابطة الأدب الإسلامي العالمية: ورواية «العائدة» 
لسلام أحمد إدر يسق والفائزة بالجائزة الثانية. 

وما أحوج الأدب الإسلامي والرواية الإسلامية 
إلى مثل هذه المتابعات النقدية التي تحدث أثرها 
السحري في نقوس المبدعين الشباب» وتساعدهم 
في الثبات على طريق الإبداع الأدبي الإسلامي. 


مي السعودي حمزة فتحسصيل 


الله 
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أمهر. 
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ركف 
انتأنكر!! 1؟ ل 
ا ا 3 
١ 8 ١ 07‏ 3 ترجمة: يواجلا بن الحسن 


مراكش لغرب 


دبي أكره كل خير لم تبار 5 
كم إنسان سيموت 
كم إحسان سسححقل النع لكا للج لاقي فاكينا 
كمي إكسان محجده هذا للمعانيا 
أرأيت من ارتكب صاعا من الذنوب 
آثاره في الدنيا ستنجب سوءاً حت يملا عدة 
دروب 

6 
لكم اقترفت من ذنب عندما كنت صغيرا 
وكمصيل على هن القاصي يسما كبرت 
ار مكاتي عدويا كسوو سا عه للخو 


أسقله. 

لن أعود إلى دنياكم: 

تركت داري وخلّفت حقو لي» 

لن أنال إلا ما قدمته لنقسي. 3 
د عد بسي 

لم يفرح بثيابي من غسلني» ل 

علي أسمال ممزقة أعطانيها صاحب المزيع جر 


رعيت قمحه وحرسته من فحيح كل زويعة. 
حتى ذرى حبه؛ ووزته وحمله. 
ولم يترك لي سوى الثين لأنام عليه؛ 
أنا مثل ذلك الراعي» | 
الذي رعى الغنم في زمهرير الشتاء الثلجي. 
كك إذاتها حا اللين الذي ل بلحفت الت | 
ل 2 ل 
من لم يتصدق سيندم كثيراء 
الموت حق وأنا المتهاون, 
ظهرت علاماته, 
منذ أن أخذوا الطواحن من قمي» 


انقضى زمن الضحك فداخلي حزين,؛ 
كنت كالطاحونة عندما كنت صغيراء 
يستمر الطحن ويأتي الناس بأكياسهم المثقلة 


حبويا. 
الآن صرت مسنا لا أرى شيئاء 


الواح نفس وكادنا الكلام جومي: 
ثم قلبي ولم يبق لي ما أقول. 
هل أنتظر الشباب والقوة وأنا.ءفى نزول؟!! 
300 
ضعف نظري ويبس ما بين عيني» 
خسفت عيني فهي غائرة معتمة: 
حم الموت فماذا أعددت له؟! 
بدات تتش علامانة على 
لااأعرف ولا أتبين من يأتي إلي, 
كلم اجام إلياتب: و كلما سن اتسقاق كما ل 
من هو؟ 
إذا كان مؤمنا سلم وأعاد السلام» 
ديات لمكاو اصتدوضل فى الخام 
وإذا كان كافرا لم يكلمني وغض عني ناظريه, 
بطق الا حمق اكه يملله ياه تفسية شيع جع 
قويا. 
انضى [اتى للضي ]ذ! أمقه هين تسدنا 
لا تستحيي الشيخوخة:؛ فهي تنادي جهارا. 
: 0 ٍ 
الصمم هو الذي يدمي نفسي» 
المصممهو الذي يكدر نفسي, وبزيد من 
تعاسض , 
لم أعد أسمع من يناديني, 
لم أعد من أهل هذا المكانء ولم أفارق هذا 
المكان» لا أذهب إلى السوقء ولا أمسك المحراث 
وأسابق الزمن. 
صرت كحجر الرحى أقبع باستمرار في 
مكاني, 
عندما يكون حفل العقيقة عند جيراني: 
أقول في نفسي: تحن ساد إلى الخخل مم 
أخلائي, 
ولما قدم الجار صحب كل أهلي إلى داره: 
وقال لي ابني: نم هنا يا أبت, 
بعد فليل :ميدأتيك باالعشاء: 


' انظر إلى عقو الله.. 


تيت محاووة الشيخوخة 7 كم 


وجثم على صدري حزن عميق» 
مع من أتحدث ونا وحيدء 
فالليل طويل وفراشي غير معد للنوم. غير 
وثيرء 
أنا كسقط المتاعء أنا أآنية الماء الفارغة. 
عندما أزور الحلاق أبكي في قرارة نفسي 
مولولاء ْ 
لله الوا «الذئ مهدفة قد بوت تح 
أن كشهر :"الس لحي اكتندنيا كنين ايلو 
اصفرت أوراقي والتّوت, 
يوجد المرض دائما في صدري» 
روي لامب ؛ فحصني .ثم قال: 
انتشر الإعياء داخل حجسدك 
أعالج من به جروح, 
أما الشيخوخة فلا أملك لها دواء. 
نط 
ربي أرجو رحمتك حتى لا يشمت بي إبليس, 
لكندى لع اشر على ظريق الجلاعة, 
كثير من الناس لا يصلون, 
ويتشبثون بالدنيا وينتظرون الشفاعة, 
رأيت الرجل يشهد بخلاف ما ر أى؛ 
فضاعت الشهادة: 
مصيري ممر طويل ودامسء 
لا حطبء لا فتيلء لا مشكاة: 
من يضيء لك قبرك؟ من يضيء حواليك؟ 
لا قنديل لديك. ' 
انظر إلى عفو الله 
كم تركت صلاة الجمعات! 


كلما زرت السوق وجدت ناسا بلا عقول. 
جئت لشراء بعض العجول, 

قنأيتار جل يسك عجلا مكلكا مدية, 
ويقشم عدة مرات أنه أعطي أربعين, 

فقد أضاف بهتانا وزوراً عشرين, 

لبسه إبليس اللعين, 

لماذا الكذب وقد ضمن ر زقك الرزاق الكريم؟! 
أبدأ باسمك ربى وأفتتس, 

بإاستخ تزعو أن دينا إلى الحينخ الطافة: 
أبدأ باسمك ربي وأفتتح, 

ربي أكره:كل خير لم تبارك فيه. 
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افر 


الفصل الأول 


المشهد الأول 


المدخل: السلاجقة: 

يمتح السنفان على القفاكو السلتصوقي :الب 
أرسلان» وحاشيته وهم في كامل عتادهم 
ولباسهم الحربي في ذاك الزمن 

لكان : :تنما االسفرى (تمفية) :]| العركة كلذة كوم 
الومان ااام 

جل اول :انه أعمر امب لفاك 

رحل كان أكنا تعر كه قوية :جرلن :لخن حصنا 
مع الروم البيزتطيين 

القناكد: كعم إفها:الأر الى السمي للةن أنهنا 
اليساق تنكو عن حو هنا ليرا كن 
شيمتهم الغدر!. 

الوخل الخالك: إن تحفن الله تلص لين الكتنا 
بهم هزائم وخسائر فادحة!. 

القائد: أحسنتم.. أحسنتم يا رجال.. بارك الله 
فيكم وو نفك الى الخصر شكس 

الول الكافى: الله كسمن تشق الأن درن 
عاصمتهم أيها القائد! 

القافة له قيكها لان يجفا قله وزتعايكة أن 
نتقدم بجيوشنا السلجوقية إلى عمق 
الأراضي البيزنطية 

التوجل الأول" لق طار ناسو وقيكفا عفرت 

القائد: صحيح.. إلا أن هزيمتهمء جعلتهم يرسلون 
إلينا أن 'نياوتهم»وفيلنا الهدخة!, 

الرجل الثاتي: بارك الله في الجهود النبيلة 
المسلمة. 

القائد: علينا أيهاالرجل. أن ترعى ما أخذناه 
من أراضء» وتنحافظ على كل شبر منهاء 
وأن نكون حذرين من الفاطميين في 
نهدو حك ككالقوا مع أعداكتا الختصباوى 
ضدنا!.. 

الرجل الأول: الله أكبر! كان الله في عوننا 
جميعاً! (إيخرجون ثم يعودون). 

الومل الثاليكه ايها القاكده إن الميؤتطيين 


يظكون أنكا طعوة انو سين اليرقة لضن 
رضينا بها!. ش 

الرجل الثاني: هم الذين طلبوها ويهددونناف! 
ماذا قالوا؟! 

الأواسل ركم الفاشيخة #ومعة ربكالة يسنا منفيا: 

أيها القائد: يقول الإميراطور البيزتنطى: ١لا‏ 
هدنة إلا بالري». 

القائّد ( وديف أو يقول هذا ؟! أي لن يتوقف 
إلا في مدينة الري أيها الرجال! 

الجميع: فلذكن على حذر. . وعلى استعدادن دائم! 

القائد: لنكن مستعدين جميعاً.. فالقتال القتال.. 
وعلن ورك الله 

الرجل الأول: فلتبدأ المعركة.. ولنتقدم! 
تطفاًالأنوار 
صوتية) 

الرجل الأول: اللة أكبن: :الله أكس:. 

الرحل الشاحي: لقد مكن السض السلجوق من 
أسسر الآمبراطور رومائوس الرابع 
«ليوجنيس ». 

الرجل الكثالت: يا الله.. 
يتقهقرون!. 

الرجل الأول: إنهم ينهزمون.. الله أكبر.. 
تتكلون:: قضينا على معاف لهم . افيكولينا 
على عديد من مدنهم.. 

الرجل الثاني: لقد أصبحت نيقية في يدنا! 


إنالبيزتطيين 


الله كبز الله أكيي لعة اتحصنرة فلن 
بيزنطة!! 

الجميع: الله أكبر... انتصرنا على بيزتئطة!! 
يخرجون. 


وهل راريان: عالط هزر زموه سيا إضارة: 

الأول: فتحت هذه المعركة أيواب آسيا الصفرى 

الثاني: أخذوا يوسعون ممتلكاتهم على حساب 
الأراضى البيزنطية.. 

الآول: اشوا اسلا لعن سكرفان على الكتين 
نيا 


الثاني: وتوّج ذلك باستيلائه على أنطاكية 
(عام لالاغ ه ). 

الأول: ناهيك عن الأراضي التي استولى عليها 
الأغراة لاقل شيانا من يمان 

الثاني: ومن بينها قلاع ومدن هامة ومن بين 
أولئك الدانشمند - وشاكا.. 

الأول: وخوشك وغيرهم.. فكان 1 أن يعمد 
الأمبراطور البيزتنطي الكسي 
كومنينوس إلى الاستئجاد بالفرب 
النصراني 

الأول: فرفع النصارى شعار نجدة البيزنطيين 
الأرشوذكس ضد المسلمين. 

الثاني: فاتحين بذلك حروباً؛ وممرفت فيما يعد 
اكيوب مله . اواكدو ورقام» 

00 

المشهد الثاني 

يدخل أحد المقدمين: والآن أيهاالإاخوة الكرام, 
نتابع مشاهد أيام يضيئها الإسلام 

المشهد الثاني: عنوانه الصليبيون 
صوك من داخل الى مسقل 
قف..قف! 

المقدم: «يتساءل »: من ؟ من هناك ؟! 

ششصس يجاتبه: من الذي يزعج هدوء مسر هنا ؟ 

رجل من الجمهور الذي صرخ: يقترب من خشبة 
المسرح: هذا المسرح ليس ملكا لكم!! إنه 
ملك الجمهور الحاضر كله! 

رجل ثان يخرج مع الآول: : شعم.. علينا 
أن نفهم كل كلمة تقال منذ 
البدء 
57 

المقدم: وماذا تريدون أن تسألوا ؟ 


الأول: مَنْ هم الصليبيون ؟ 


: (يصرح): 


وتو طتحو ن لكا بيطا 


ل أيام يضينهاالأسلم ل 


المقدم: نعم السؤال سؤالكمُ, .يا حسام الدين أخبر 
القوم مَنْ هم الصليبيون: ؟ة وما أسحيان: 
مجيئهم إلى بلادنا؟! 
يفتحالستار على ثلاثة من الروأة.. 
(تلاحقهم الإضاءة): 
الأول: امتدت الفتوحات الإسلامية إلى آسيا 
وأفضريقياى أوربا واستخلصت الأراضي 
من النفوذ النصراني 
الثاني: صار الناس في دولة السلاجقة يعيشون 
حياة بذخ وخيلاء.. 
الشالث: فصار الضعف يدب فى هذه الدولة, 
حيث مات القادة الكبار وخلفهم من كان 
يحكم بوالسلطة واليكياء فنفباع منا مناه 
الأجداد وأهدر ما استشهد من أجله 
الأتقياء. 
الأول: حقد النمسارى على الإسلام والمسلمين 
نتيجة لذلك.. 
الثاني: فاستنجدوا بالدول النصرائنية 
المجاورة.. 
الكتالت اوتحمه رضال يدوا بن كانه 
ورهبان؛ وتجسد حماسهم في سلب بيت 
اللقوصن كن اللمبلسويه كل ابح موا برك 
الاتستلايي السسيين الذى كنات أن نقه 
العالم.. وتوقيفه. 1 
ل: غفران ذنوب وخطايا كل من يشارك في 
و رو اند 0 ون لها.. 
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00 بواتطالم 
الك رج كد لكر 
فيما لميكونوا يحلمون به. 
الثانى: فعبروا أسيا الصغرى.. 
أنطاكية وحاصروها ثمائنية أشهر 
الثاني: ساروا إلى بيت المقندس. بعداصدرره 
شهرا... ثم ... سقط بأيديهم. 


الأول: 


الكالث: فعلو! ما تاياه الأديان. . من فظاعة, 


وشناعة؛ وانتهاك! 
الأول: ل ند المتكلنى قري" 
الوقت. مايزيد عن 
الثاني: سالت الدماء أنهاراً في 
الممسجد الأقصى.. وفى 
الحارات والدور.. ١‏ 
الخثالث: سبوا النساء وقتلوا 
الأولاد.. 
الأول: نهبوا الأموال؛ وحرقوا 
الدور. 
الشاني: تكو االأعنزاضن سنا 
يحلو لهم.. وحولوا 
المستاحصد ]الى كتين 
ودور العلمإلى 
خمارات!. 
الثالث: استقر الصليبيون فى 
البلاد الشامية؛ وأسسوا 
إمارات عديدة. 
الأول: امتدت هذه الإمارات: من خليج 
الاتتكصروشة الى ادن ,هين كلهم 
العقبة. إلى شمال الرها.. شرق تركيا 
الآن!. 
«في هذه الأثناء » يدخل شاعر من شعراء 
العصر المعروقين.. ويلقي أبياته المصورة 
لوحشية الصليبيين: 
أحلّ الكفرٌ بالإسلام ضيماً 
طول غلنة للدمن لصوت 
فحق ضائع وحمى مباح 
وسيف قاطع ك2 


ركه من عوك معني مطيا 
ومسلمة لها حرم سليب 
وكم من مسجد جعلوه ديرا 
على محرابه نصب الصليب 
اد المسلمات بكل شقْرٍ 
وعيش المسلمين إذن 
آما لله والإسسلام جند 
كدذافع عكة همان وشعب 
فقل لذوي البصائر حيث كانوا 
أجيبوا الله ويحكم أجيبوا 
ويشيع الحزن والقهر في هذه الأمة وتمضي مئتا 
عام في ذل وخنوع واستبداد إلى أن هيا الله 
رجالاً صادقين يرفعون راية الجهاد مدافعين عن 
دينه.. أمثال عماد الدين زنكي 
وابنه شور الدين محمولد 
والقائد الملهم صلاح الدين 
الآيوبي الذي حور يلاد 
الملسسلمين من رجس 


ن سطد ا 


20000002 


الصليبيين.. 
| الجميع: الله أكبر .. الله أكبر.. 
اسان 
الفصل الثانى 

الأيوبيون 

يفتحالستار على: صلاح 
الدين الأيوبي..القاضي بهاء 

ابن شدال. 


ابن اخ صلاح الدين/ تقي الدين عمر 
القائد العسكري/ مظفر الدين 
كوكبري. مع رجالات 
أخرين.. بملابس حربية.. 
صلاح الدين: الحمد لله لقد أسس عماد الدين 
زنكي حركة الجهاد الإسلامي ضد الإفرنج 
في وقت عصيب! ْ : 
القاضي: حتفا شهة سكن مق كرحيو سنووية 
وآسيا الغربية.. 
تقى الدين: لقد سخر كافة موارده وقوته في 
خدمة الجهاد في سبيل الله ضد الإفرنج. 
مظفسر: لقد علمنا دروساً عظيمة حيث أنشأً 
تسدارس الدذعيوة الاسكلاسسيية انق 
افتقدناها.. 3 
صلاح الدين: الحمد لله.. لقد تمكن من تحرير 
مملكة الرها من الصليبيين بعد حصارها 


ثمانية وعشرين يوماً.. وكانت ضربة 
عنيفة موجعة.. ولأول مرة يقوم 
للمسلمين قوة ضد النصارى. 

الحعهم: الحعد لله :والقكوالهة الله اكيز 

صلاح الدين: لكن.. استشهد عند أسوار «قلعة 
جمبر » دون أن يحقق ما أراد ضد 
النضادي: 

القساضي: الحمد لله أن ابنه نور الدين تابع 
خطاهة. 

صلاح الدين: 0 . وقد تمكن من توحيد العالم 
الإسلامي ذ في الجزيرة وبلاد الشام.. 

ل “لسن هج مهي الدع لحن كينا 
استنجد به «شاور السعدي» وكنت معه 
ا له . وضممت مصر يعد مأ تسلمت 
وزارة عمي أسد الدين بعد وفاته. 

مظضسر: حيذ ا لله زذك شكدك مصوفيق فق الله أ 
تضم مصر بعد وفاة الخليفة الفاطمي 
العاضد.. 

صلاح الدين: نعم.. كان ضعيفاً ولم يقاومني 
أحد.. رهم "الله نور الدين محهمون.! يا 
وخال) اننا الأن نتايع اليسة اللقاة على 
عاكهها ,هذا الله أن يؤفقنا متهي 

تقي الدين: يا عماه!! أيها القائد!! بارك الله لك 
يها تمك فهو شكدت الآن عن طند: - 
مصر - ويلاد النوبة. وشمال أفريقية, 
والحجاز: واليمنء: وسورية. 

صلاح الدين: الممد لله.. كونوا متيقظين 
حمدعا:: القن خهنا كخيرا من المعارف؛ 
لكن الآن.. 

القاضي: أيها القائد: - لقد مكثشت ست سنوات 
وأنت ترتب الأوضاع الداخلية في مصر 
النصارى المعتدين.. 

صلاح الدين: فو استيلاء هؤلاء الكفرة على بيت 
المقذس قلة السلمين الأزلى وقالك 
المسهدين الشريفين أيها القاضي بهاء.. 
يتحرشون بنا.. ونصبر على مضض!. 

مظفر الدين: نحن طوع أمرك أيها الأمير.. لقد 
حاول (أرناط) حاكم الكرك الصليبي أن 
يعبر البحر الأحمر ليسيطر على مكة 
والمدينة ويتحكم بطريق التسجارة 
والحجيج على الرغم من الهدنة التي 


أيام يضيفها الإملام 


بيئنا!؟. 

صلاح الدين: أعلمويا مظفر لقد اعتدى على 
قافلتنا.. وقد استهتسر ضما بديكنا 
وثبيثاء وأقسم بالله لأقتلثه. . يا بن أخي!! 

تقي الدين: أمرك أيها الأمير. 

صلاح الدين: لقد استكملنا استعداداتنا.. وعلينا 
الآن أن نعلن النفير المعام! وتهيِئ 
الككاتبة اللجاهدة ب على الحنينان فى كل 
مكان! 1 

الجميع: ليكن ذلك. 

صلاح الدين: يا مظفر! إن السرية التي قدتها 
بالقسرب من صفورية واشتباكك مع 
الإفرنج وانتصارك عليهم فتح لي الطريق 
إلى حطين! 


القاضي: الله أكبر! أيها الأمير بارك الله في ٠‏ 


جهودك!. 

0 يابن أخي: ستكون قائداً الداع 
الجيش. 0 
مرافقي وصاحبي. 

القاضي: على بركة الله.. يا رجال.. 

تقى الدين: إذن ليعير جيشنا نهر الأردن, 
ونتحرك إلى طبريا.. وعلى بركة الله.. 
يخرجون. . شّطفا الأنوا يماقم جنات إيذاناً 
بمرور وقت المعركة! 
بدخل الرجال:.. 

رجل أول: الله أكير .. لقد انتصر جيشنا في 

وجل كان؛ امتشتعضت القلكة عليار ]ل اننا 
الخاطق الجاورة. 

رجل ثالث: لقد تمكن صلاح الدين يعد ممركة 
وجبيل.. وبيروت.. وعسقلان.. والداروم.. 
وغزة.. وبيت لحم.. والنطرون.. 

الرجل الأول: وبعد ثلاثة أشهر تمكن من تحرير 
بيت المقدس بعد حصاره أمسيوعنا وقد 
مسنلكة متلبها!: 

الومل الثاني" الله اكور لين كفك عبان 
العطيع. “الله اكيز 


- الأحب الإمازمي -المجلد الثامى - العددالواحد والتلاقون :21 ذق- ٠١5‏ لم 


أيام يضينها الأسلام 


كك الأحي الأملزهر - المجاد الثامر - العددالواحد والثلافور 552 الى- ٠١5‏ ام 


بانتصارات المسلمين.. 
على وجودهم. 

الرجل الأول: أما سمعتم.؟ 

الرجال: ماذا؟ 

الرجل الأول: عندما علم «البابا أوربان الثامن» 
بسقوط القدس في أيدي المسلمين. 

الوجحال: مانا عل ٠‏ 5 

الأول: يتابع: سقط قلبُه! 

الجميع: ماذا؟! 

الأول: نَعَم.. وَفَّع ميتاً من هول الصدمة! 

الجميع: الله أكبر.. الله أكبر ولله الحمد.!! 

الرجل الثاني: إن خليفة البابا غريفوريوس 
الثامن الكاثوليكى. 

الجميع: ما به! ١‏ 

الؤجل تتاب د يك اقح شيكة كا لحمينة حالف 
جديدة. 

الرجال: الله أكبر. 

الرجل الثافى: طلب :هذا اليبانا من التصارى: 

أولا: الصيام يوم الجمعة كل أسبوع لمدة خمس 
سشوات 

شانياً تمت وم أن للشو وك فى 
الأسبوع. 

كإنظ] :هدي الكاروند الاك با لتحيو نتيا من 
الأقدام في فرئسا وإنجلترا وأللمانيا 
لوسوة إلى كلك الحيلة السصلحعيية 
اللثيمة.. 

الرجال: الله أكير! 

الرجل الأول: لكن يا رجال!.. 

الجميع: ماذا ؟! 

الرجل الثاني: هذه الحملة لم يعد لها هدف ديني 
كالحملات السابقة.. لأن النصارى بدأت 
ترجم الجباة بالحجارة لفشلها الديني: 
ومكاسيها التجارية... 

الجميع: الله أكبر!! 
يدخل صلاح الدين ورجال الحاشية: 

القاضي: أعزك الله أيها الأمير! 

تقي الدين: وبارك الله بالجهود التي قمت بها.. 
لقد خضت أربعاً وسيعين معركة وكنت 
فيها ا لقائد الملهمالذي يرفع راية الله 
مرفرفة خفاقة! 
بدخلفع اركف الشافين أني الحسن من 
علي الجويتي»؛ يرحبون به ويطلبوك منه 


الإنشاد.. ٠‏ قيسشد: 


تسعون عاماً بلا الله في كمد 
وليس للدين والإسلام أعوان 
فالآن لبى صلاح الدين دعوتهم 
بأمر مَنْ هو للمعوان معوان 
إذا طوى الله ديوان العباك, فما 
يُطوى لأجر صلاح الدين ديوان 
الجميع: الحمد لله!! 
يخرجون ويكون صلاح الدين آخر 
الخار جين»» وإذ: 
بصوت من داخل المسرح يجعل صلاح 
الدين يتوقف ليجيب على ما يُسأل عنه: 
صوت من جمهور المسرح: 
الصوت: صلاح الدين الأيوبي قف!.. 
(صلاح الدين يقف في المسرح ناظراً للجمهور ..) 
يتقدم السائل: : صلاح الدين الأيوبي من أنت؟ 
صلاح الدين: لصح ريم 
السائل: والدك ؟!. 
صلاح الدين: والدي نجم الدين الو ا 
جباء فن قرية تدغى دوين:من ]فليم 
«آرانث في أذربيجان» مع أخيه أسد الدين 
مبركو. 
السائل: نسبك؟ 
صلاح الدين: أنتسب إلى أسرة كردية من أكراد 
الرداوية.. 
السائكل: ولادتك؟ 
صلاح الدين: شاء الله أن أولد في قلعة تسمى 
«تكريت».. قرب بفغفداد عام 055 هداثم 
ترمرعت في الموصل.. وقدضيت فترة 
اروس مه ومقاكلة الرجان. وفعاو 
السياسة. 
السائل: عملك في دمشق؟ 
صلاح الدين: أسندت إلي رئّاسة الشرطة فيها.. 
فطهيرت المديئة من عبث اللصصسوص 
ام ا ارو الو 
الساتل رحن مير 
صلاح الدين: حرجت مع عسي أسسد اديز 
شيركوه لنجدة 0 
ثار ضد الخليفة القفاطمى العاضد.. 
وتمكنت مع عمي ضم مصر إلى حكم ثور 
الدين محمود سئة 0566ه..! 
السائل: صلاح الدين الأيوبي ما علمك؟ 


أيام يضينها الأملمء م 


صلاح الدين: حفخلت القرأآن الكريم.. فهمت قواعد 
اللغة... عرفت مبادئ النحو.. تفقهت بالدين.. 
ولزمت المسجد الآموي في دمشق.. أجلس إلى العالم 
عد اللةاانن عصصووان . فباقكنبيت الكذيز مزه علضة. 
وتوجيهاته.. وخلقه. 
السائل: صلاح الديئ.. أيها القائد المظفر! ما الذى جعل القائد 
الفرنسى «غورو» عند دخوله دمشق واحثلاله.. 
يخاطب قبرك بقوله: هاقد عدنا يا صلاح الدين؟! 
ملاح الدين: يفرحون بانحسسار الدين الإسلامي وضعف 
المسلمين لأنهم يخافون من انتشار عدله. وسيطرة 
حكمه! 
السائل: كيف انتصرت على أعدائك؟ 
صلاح الدين: بالإيمان بالله.. واتباع نهج السلف الصالع.. قال 
الله تعالى: 
[ولينصرن الله من ينصره إن الله لقوي عزيز + الذين 
إن مكناهم في الأرض أقامسوا الصلاة وآتوا الزكاة 
وأمروا بالمعروف ونهوا عن المنكر ولله عاقبة الأمور]. 
«الحج: .»1١-4.‏ 
يخطو عدة خطوات إلى وراء وقبل مغادرته المسرم.. 
يظهر راويان: يضع صلاح الدين يده على بطنه ووجهه 
متجه نحو المخرج.. 
الأول: غشيت صلاح الدين حمى صفراوية؛ واشتد عليه المرض, 
ومات فهر الأربعاء السابع والعشرين من صفر سنة 
5ه تسع وثمائنين ولخمس مئة من الهجرة. 
الشاني: مات وعمره سبع وخمسون سنة, لم يخلف في 
خزانته من الذهب والفضة إلا سبعة وأربعين درهما 
كاضيزنا: 
الأول: وديناراً واحداً. ولم يخلف مالأ ولا عقاراً ولا بستاناً ولا 
مزرعة.. ولا شيئاً من الأملاك.. 
الثاني: يا صلاح الدين.. نم هذيئاً في قبرك. رحمك الله؛ وغفر 
لك؛ وأدخلك فسيح جناته!! 
يبدأ إغلاق الستارة وصوت المقرئ يرتل: 
إيا أبحها الحنيى اللمتية + ارجعي إلى ريه راضية 
مسرضية + فادخلي في عبادي + وادخلي جنتي *]. 
إسورة الفجر:7!؟-.؟], 
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سكو اناه اصع افيا و امتص راق 
واعكع متها طن الكو ادق اتات 
لامكو الأمثر شعهام اهيدا فحن الوفات 
بل وا الجنوم يسييزا كسا سير اللقاق 
وترى في الأمس بشراً وحبوراً وانطلاق 
بينما اليومٌ تقاسي محنة فيها اشتياق 
لصديقء أو قريب أو خليلء أو رفاق 
قد يرينا الله فيها من بلاء لا يُطاق 
أو نعيم تَرَكَنُ النفس إليه بانسياق 
ِنّها الأيام تمضي مسرعات في سباق 
في سكون الليل أبكي بالتياع واختناق 
أبعث الآهات حيرى كلها دمعٌ مراق 
ينا إليئ انث زيئ "الت 'قيؤة انح باق 


يعت الأحؤال'اتى شاكف هوم التادق 


صر 
الم 
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غوةالله الشحطاوئ 
سورية 


استمتهعت بقراءة المقال الذي كتبه الدكتور يوسف عزالدين في العدد الرابع والعشرين من 


بجلا الجن اليا 


مي الزاهرة» وبعد قراءته. تسا علت: عل كان الكاتكون ص ليب هد ابالقتوان 


كيه السابق في التجديد؟ 


ا ل ا 00 


الملائكة, والسياب. 


ركان تطييت) هال الوكتسون عن المسووتي 
التجديد. ١‏ 

«ولو أن بدراً اعتمد على الأساطير العربية, 
والثراث الضخم. وأصالة هذا الأدب: وطوره؛ لكان 
تحزيد : إذن. . ما كان ما فعله تجديداً؛ والله أعلم. 

ثم يتابع الدكتور 

«بخلاف السيدة نازك الملائكة التي حافظت 
على الديباجة العربية؛ وجددت بكل رفق وتؤدة, 
وبحدود مقبولة؛ إضافة إلى حسها الموسيقي 
المرهفه لأنها تمؤت عن عردو ذو الأحقاء 
الحميلة؛ ».ما شاء'الله! معلومة مهمة أضقناها إلى 
معلوماتتا عن الشاعرة الكبيرة المبدعة. شفاها 
الله وعافاها. وأعادها إلى حظيرة الشعر والنقد, 
فقد شغفر مكائها أو كاد!. 

ثم يتابع الدكتور - ومعذرة لتقطيع كلامه, 
وبإمكان القارئ أن يصل ما انقطع من كلامه: 

«لهذا فَإِنْ بدراً آكثر إحساساً بالتجديد 
والتطور لأنه أكثر اتصالاً بالشعر الإنكليزي, 
وكان شديد العناية بدراسته »وتتبع تطوره 
وتقدانة رطالا وكافورجة شاغر ا: 

أستميحك العذر يا دكتورء لم أفهم ما قلت.. 
فمن المجدد في رأيك؟ نا زك أم السياب فيما نقلته 
عنك؟ 

ثم... ألا ترى معي ثقل اسم التفضيل (أكثر) في 
استخدامها مرتين فيمالا يتعدد؟ أليس كلمة 
(أشد) مشلا خيراً منها؟ 

على أي حال.. ننتقل إلى البند الثاني من مقال 
الدكتور: أيهما السابق في نظم الشعر الحديث؟ 
يعني التفعيلة. 

كأني بالدكتور حصصير الريادة في نازك 
والسياب ابتداءء كأني به كان ينظر إلى مقالي 
(مع رواد شعر التفعيلة) الذي نشرته في مجلة 


هم المازاني 


(الآدا حا ا ب ا ا ا كر 
واحة:وكلاكين عاميا: . أجل.. أقول: كأنه كان ينظر 
إليه ل جضن سيا الي لبد اف 
فى مالي تمد الشفيراء والكتاي قار زذك - 
السياب - أيو حديد - باكثير - أبو شادي - د. 
كمال نشاأت - الزهاوي - غالي شكري - صلاح 
عبدالصبور - لويس عوض - نا جي علوش - إنعام 
الحنوع دا لقي لدي قط بطر 
الوكيل - د. عبدالهادي محبوبة - عبدالرحمن 

وما أحسب الدكتور سم يقرأه. ولم يقرأ الردود 
الكثيرة عليه؛ فقد استمرت أكثر من سنة؛ شار ك 
فيب لفون سيد ياسينء والدكتور كمال نشأت» 


وغالي شكريء؛ وسليمان فياض. وسواهمء وكان في 
بعضهم حدة؛ء.و والكن ما محهم الع وتبخطم خض :ها 
توصلت إليه في در استيء من أن رائد شعر 
التفعيلة هو الشاعر علي أحمد باكثير الذي سيق 
نازك والسياب بضع عشرة سنة. ولست أدري ما 
إذا كان الدكتور يوسف لا يعد ترجمة مسرحية 
كاملة (روميو وجولييت) وتأليف مسرحية كاملة, 
بفصولها الأريعة أو الخمسة؛ ويصفحاتها التي 
جاءت في حوالي مئتي صفحة: نظمهما الشاعر 
باكثير شعرا حرا" . شعر تفعيلة.. وأفادت نازك 
مبن بعض آرانْه في شعر التفعيلة؛ وعده السياب 
رائد الشعراء الذين ينظمون أو يشعرون على 
الطريقة الجديدة, طريقة شعراء التفعيلة.. 

أقول: ألا يكفي هذا. مع ما نظمه باكثير فيما 
بعدء ليقر الدكثور بآن باكثير هو السباق» وهو 
الرائد؟ 

الدكتور من قراء (الآداب) ومن كاتبيهاء 
و(الآداب) كانت وما تزالء مجلة الأدب الأولى فى 
الوطن العربيء منذ ظهورهاء وما كان أديب أو 
ل سم ل 0 
ا 1ك ثم نزل - 
سهوا - في كتابي (فلسطين واليهود في مسرح 
علي أحمد باكثير) عام 11م وأحسب أن 
الدكهون لويطك جلييسهنا ححا :ركان الأستفاذ 
الشاعر الناقد محمد الحسناوي فيمن شا رك في 
الردٌ على بعض هؤلاء. كالدكتور سيد ياسين . قال 
الحسناوي في العدد الثامن من مجلة (الآداب) عام 
80م را على سية ياشين الذي نقد مقتال زمع 
رواد الشعر الحر) للكاتب عبدالله الطنطاوي الذي 
دلل بالحجة والاستقصاء على ريادة ياكثير للشعر 
الحرء أو الحديث؛ أو شعر التفعيلة, من دون 
يدزنا كو السعاب؟ اوقارك الملاتكة, أن هريد أدي 
فيإذا بالشميعة اسن يسكلي الرنادة نين الويجل 
ومن كل رائد على ظهر الأرضء إذ يقول: «وكما 
أكذا أ مشقطيع < من وبدوة الخظر !ا الدلمية ف كيني 
التحولات الكبرى في التاريخ إلى أفراد أعلام - 
لاشك في عظلمتهم - فنحن هنا أيضا إذا ما 
التزمنا بالمنهج العلمي في دراسة الآدب - لا 
نستطيع أن تسلّم بأن فلاناً من الأدباء, هو الرائد 
الأول للقصةالقصيرة. أو للروايةء أو للشعر 
الحجديد» - الآداب: 1933/١١‏ - .. هكذا إذا ما 
التزمنا بالمنهج العلمي! وأي منهج هذا المنهج 
العلمي؟ ولكن. .هل هذا النوع من المعرفةً ولا 
أقول العلم - هل يبطل دور [(العوامل الذاتية الي 


ب لاطأ يتجاهل د. عالدين وياحة باكثير ع 


تتمثل في الجهد الخلاق للأدباء. ونوعيّة تكوينهم 
الثقافيء وانتماءاتهم الأيديولوجية والاجتماعية 
التي تؤثر تأثيراً حاسماً في نوعية إنتاجهم؟. 
هذه العبا ا 1 او 
الجريمة التي اقترفها عبدالله الطنطاوي لما أجهد 
نفسه للعثور على الرائد «الأول» للشعر الجديد»؛؟ 
«ااككان كحاب: فى الس بوالادب الاتملقي) تالنت 
محمد الحسناوى ص: 15؟, 

كنا نظن أن الموضصوع قذ حسم. بعد كل تلك 
المناقشات والردود التي لم يسستطع واحد من 
كتابها أو تحص ما اكخومية اليه هن أن ككفي 
هو الرائد - كما قلت -وعندما التقيشنا الشاعرة 
الرائعة نازك في فندق الصخرة في لبثنان عام 
115 بحضور زوجها الدكتور عبدالهادي محبوبة 
لم تنكر ريادة باكثيرء ولكنها لم تكن تعرف عنه 
هذاء كما كان السياب الذى كان يهديه دواوينه. 
ويكتب له في الإهداء كلمات يعترف فيها بسبق 
باكثير في هذا المضمارء كماجاء في مقدمة 
مسرحية (أخناتون ونفرتيتي). 

وقد نشرت وقائع هذا اللقاء في جريدة (الحياة) 
اللحيكية ف اليد 110/6 جاريع +امن ككانون 
الأول ١997‏ وأرقق - اجلتنا الحبيبة - صورة عنه, 
وصورة عن مقالي في (الآداب) للاطلاع: واطلاع من 
يشاؤون عليهما. 

لقد أشار الدكتور إلى باكثير إشارة عابرة, 
ولكنه كان قد حسم الأمر من العنوان: ومن 
الكلمات الأولى التي قرر فيهاء أن نازك والسياب 
أول من جاء بشعر التفعيلة: «وحسب هؤلاء أن 
الكشتافركة السمكات وناز نت همنا زول من جاء 
بالشعر الحر» والأمر ليس كذلكء وهذا لا يضير 
شاعرينا الكبيرين المبدعين: نازك والسيابء لأن 
هذا حقيقة تاريخية يجب احترامهاء وردٌ الفضل 


إلى أهله. 


ِب الريادة المسلوبة 


حقلىم 
جس 
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رسالة لنيل درجة الماجستير 
إعداد : سشامر محجهد البارودي 


كانت الآمة الإسلامية إبان الحروب الصليبية أحوج ما 
تكون إلى من يوحد صفوفها, ويضم شتاتهاء ويعيد إليها 
قوتها ومنعتها في عصر أآلت فيه أحوالها إلى الفوضى 
والاضطرابء: حتى غدت مسرها للصسراعات الدامية فيما 
بينهاء وكانت دول الإفرنج تتر بص بالمسلمين مثل هذه 
الفرصة السائهة؛ فاستغلت ضعف الأمة واضطراب أحوالهاء 
وسعت لبسط نفوذها على أقطا رها مدفوعة بحقد صليبي 
متأجج. ومتئناسية خلافاتها كلها وأخذت تحاول تمزيق العالم 
الإسلامي بالقوة حيناء وبإثارة الفتن أحياناً أخرى؛ ولكن ما 
لبث المسلمون أن آفاقوا من غفلتهم على الواقع المرير. 
فاخذوا يجمعون الصفوفء ويلمون الشعث, ٠ويسعون‏ إلى 
إعداد أمتهم ورفعها إلى مستوى المعركة التي فرضت عليها. 

وكا لابذا لخلك الأحرات والخروب :اث تسحكقينن الشعراء 
والآدباء؛ وأن تخلف أدبا متنوما. وإن كان متفاوتا بين 
لجودة والضعفء وقد اصطلح على تسمية هذا الأدب بادب 
الحروب الصليبية. 

وكان من أجمل ما وصل إلينا من هذا الأدب كتاب 
لاعتبار لأسامة بن منقذ, الذي يعد أول كتاب فى أدب 
لسيرة الذاتية في العالم, وبدا وكأنه مسرح واقعي للجهاد 
والنضسالء ودليل هاد للفرسان الأبطالء: وقد دارت ذكريات 
أسامة الذي كان من أبطال الحروب الصليبية وفرسانها حول 
أحداث جسام رآها بعيئه أو شارك فيها ينفسه. كما خاض 
كشيرا من معارك الجهاد والنضال؛ ثم سجل ذلك كله بُسلوب 
قصصي شائق وسيرة فنية فريدة: وكان الدافع الرئيس إلى 
تأليف هذا الكتاب لدى أسامة هو رنمبته فى أن يستخلص 
العبرة والعظة من مذكراته التي تجمع بين الصصسدق 
والطرافة وعفوية الأسلوب. 

ولقد كا ن ما قدمته من أول الدوا فع التي حدت بي الى 
اختيار هذا الكتاب ليكون موضوقاً آتقدم به لنيل درجة 
الماجستيرء ولاسيما أنه ليس من اللائق أن يدرس كتاب 
الاعتبار عدة دراسات أدبية فى مئات الصفحات وبلغفات 
مختلفة. ثم لا تكتب عنه دراسة عربية؛ توضح مكانته بين 
السير العربية والأجنبية» وتدرس أسلوب عصره 
وغيرهم ويمكن أن أضيف إلى ما تقدم أن كتاب الاعتبار قد 
كتب على هيئة سرد للقصص البطوليبة بةولمناحي الحياة 
المختلفة مما يدعو الدارسين إلى أن بحا زور مافيهمن 
الماع اللتركيز على عااشيه من قرائه جمة. ادها أنه ند 


'لأسامة بن ١‏ 


وثيقة تاريخية لحقبة من أهم حقب الإسلام: كما أنه صورة 
واقعية لأحوال المسلمين الصليبيين تظهر بصورة صادقة 
المفارقات العجيبة بين المسلمين في رفضعة حضار تهم وبين 
الصليبيين في بدائيتهم وانحطاطهم. 

ولقد كان مما سهل على المضسي في هذا البحث أن الكتاب 
قد حقق تحقيقاً جيدا ؛وإنما وجدث بعض الصعوبة في تحديد 
أسس البناء الفني للسيرة الذاتية والملامح الفنية لها. إن 
تفاوتت أراء الدارسين فيها على قلتهاء بالإضافة إلى آنها 

ني أغلبها دراسات نظرية لم تتناول بالتطبيق سيرة 
ني ولع تلط اسم الو عليهاء ولقد بذلت جهدا 
مضنيا في الحصول على آراء المستشرقين حول كتساب 
الاعتبار فقد كانت مبثكوثة في عدد من الكتب والدوريات 
بلفات متهعددة. 

وقد اقتضت طبيعة هذا البحث أن أقسمه على خمسة 
فصول مع تمهيد تحدثت فيه عن إسهام بني منقذ في 
الحروب الصليبية؛ ثم المقت بهذه النبذة آثار أسامة 
المطبوعة والضائعة وقد بلفت ما يقارب عشرين كتاباً كانت 
نتيجة للتربية العلمية القويمة. 

وقد خصصت الفصل الآول للحديث عن كتاب الاعتبار من 
حيث دواعي تآليفه؛ وتاريخ التأليف؛ وتوشيق نسبة الكتاب 
إلى أسامة: ومسخطوطته. ثم طبعاته ومصادره التي ساق 
منها حوادث كتابه وقصصه. 

واما لفصل الثاني فقد كان لد راسة الجوائب الموضوعية 
لآن كتاب الاعتبار يوضع كثيرا من أطراف الحياة الإسلامية 
والصليبية في ذلك العصر سواء منها الجانب السياسي 
الديني أو الاجتماعي أو الثقافي أو التربوي أو الحضاري. 

وخصصت الفصل الثالث لدراسة فن السيرة الذاتية, إذ 
تناولت جوانب شخصية أسامة من طفولته إلى أواخر 
شيخوخته وفق تطورهاالزمنيء, كما تناولت أسلوب 
التقرير والسرد والنزعة القصصية والتشويق في آسلوب 
الكاتب والواقمية والمبالفة فى سرد الحوادث. وموقف 
الكاتب إزاء العقبات التي واجهته والأزمات التي وقع فيها. 
كما تناولت الحديث عن التداخل الزمني في أحداث الكتاب 
والاستطراد فيها .فأسامة الذى كان يكتب سيرته عن طريق 
الاسترجاع بعد أن وافى التسعين قد أغفل قاصداً التواتر 
الزمني لآحدات سيرته تبعا لهدف الكتاب وهو جمع قصص 
الاعتبار والاتعاظ المؤثرة. 


أول سيرة ذاتية في العالم كله إذ إن أسامة قد سبق بيبس 
الإنجليزي وريتكز الفرنسي صاحبي أقدم مذكرات 
الغربي بخمسة قرون. 

وأما الفصل الرابع فقد خصصته للدراسة الفنية من 
حيث الألفاظ واستهمال الدخيل والمعرب والعامي. كما 
امصضعفك السطتحتات الحتريية الواودة فى الكتاب يعي 
شرحها. ثم تناولت الحديث عن التراكيب من حيث بناء 
الجملة وعفوية اللغة؛ وأوضحت سمات الحوار الذي كان يميل 
إلى العامية, مما جعلني أتحدث عن لغة الحياة اليومية كما 
تبدو في الكتاب. 

وقد جعلت الفصل الخامس والأخير للحديث عن منزلة 
الكتاب في نظر بعض الدارسين المستشرقين والعرب الذين 
أكدت أراؤهم مجتمعة الأهمية الكبيرة ة التي يحتفظ بها 
كتاب الاعتبار. فهو في نظرهم وثيقة تاريخية مهمة, 
وسيرة فنية فريدة تعالج كثيرا من النواحي الاجتماعية 
لأهل ذلك العصرء وتلقي الضوء على الحياة العامة في الشام 
ومصر في أسلوب قصصي جذاب ولفة سهلة دا رجة؛ مع 
براعة في تقديم شخصيات إنسانية إيجابية: بالإضافة إلى 
تمشيل هذه السيرة للفروسية الفريدة؛ والرجولة الفذة لدى 
العندي المسلع: 

تم ألحقت بالكتاب خاتمة وسرداً للمصادر والمراجع التي 
أفاد منها هذا البحث. 

وأخيراً لا يسعني إلا أن أشكر كلية اللفة العربية في 
جامدة الإمام مجمد بن سعود الإسلاميّة وأستاذي الدكتور 
عبدالقدوس أبو صالح المشرف على الرسالة الذي لم يأل 
جهداً في توجيهي ونصحي لما يخدم هذه الدراسة الآدبية. 

الذاتية إذ تناولت جوائب شخصية أسامة من طفولته 
إلى أواخر شيخوخته وفق تطورهاً الزمني, كما تناولت 
أسلوب التقرير والسرد والنزعة القصصية والتشويق في 
أسلوب الكاتب والواقمعية والمبالفة في سرد الحوادث. 
وموقف الكاتب إزاء العقبات التي واجهته والأزمات التي 
وقع فيها .كما تناولت الحديث من : 


ضتان الامتهتاز مت 


أحداث الكتاب والاستطراد فيهاء فأسامة الذي كان يكتب 
سيرته عن طريق الاسترجاع بعد أن وافى التسعين قد أغفل 
قاصداً التواتر الزمنى لأحدات سيرته تبعاً لهدف الكتاب 
وهو جمع قصص الاعتبار والاتعاظ المؤثرة. 
فقد استطعت تأكيد الرأي الذي يعد سيرة أسامة بن منقذ 

أول سيرة ذاتية في العالم كله إذ إن أسامة قد سبق بيبس 
الإنجليزي وريتز الفرنسي صاحبي أقدم مذكرات ت في الأدب 
الغربي بخمسة قرون. 

وأما القصل الرابع فقد خصصته للدراسة الفنية من 
حيث الألفاظ واستهعمال الدخيل والمعرب والعامي؛ كما 
أحخصيت المصطلحات الحربية الواردة في الكتاب يعد 
شرحهاء ثم تناولت الحديث عن التراكيب من حيث بناء 
الجملة وعفوية اللفة: وأوضحت سمات الحوار الذي كان يميل 
إلى العامية, مما جعلني أتحدث عن لغة الحياة اليومية كما 
كلدو فى الكقات 75 

وقد جعلت الفصل الخامس والأخير 
الكتاب في نظر بعض الدارسين المستشرقين والعرب الذين 
أكدت آراوّهم مجتمعة الأهمية الكبيرة التي يحتفظ بها 
كتاب الاعتبار. فهو في نظرهم وثيقة تاريخية مهمة, 
ومشزة فكية فريدة تمالج كككرا من النواحي الاجتماعية 
لأهل ذلك العصر. وتلقي الضوء على الحياة العامة في الشام 
ومصر في أسلوب قصصي جذاب ولفة سهلة دارجة؛ مع 
براعة في تقديم شخصيات ت إنسانية إيجابية؛ بالإضافة إلى 
تمل هذه السيرة للفروضية الفرئية والرجولة الفذة ةلدى 
الجندي المسلم. 

تم الحقت بالكتاب خاتمة وسرداً للمصادر والمراجع التي 
أفاد منها هذا البحث. 

وأخيراً لا يسعنر إلاأن أشكر كليةاللغة العربية 
في جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية وأستاذي 
الدكبتور 0 0 
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اص 


- الرياض: 

عندك بعض الأبيات القليلة الموزونة, ومنها 
في قصيدتك «الطائف » مطلعها الذي تقول 
فيه: 


* هيثم السيد 


بوح المشاعر يُخفي صومَه المطر 
والغيث يُلهمْ قلباً ليس ينتظر 
ومن قصيدتك «صوت الواقع»: 
سمعت الناس تذكرني مرارا 
وسكي ان رأت مني اصطبار ١‏ 
وتفترٌ سيرتي في كل درب 
كانّي قد غدوت لهم حوارا 
فحاول يا صديقي أن تبتعد عن الأخطاء 
العروضية. وستنشر لك المجلة وقتها. 


* محمد أحمد فقيه - كليةا لطب بجامعة صنعاء: 
أرسلت عددا من «القصائد » منها «مصرع 


الحب»: و«الرجوع المر» وه« غخصة» وجثت 


أمشى ».. وغميرها. 

ومن ففسنتك «دغصة». 

باساخلي 

عاذ اكت 

فيذ ا لصوو 

مهما بدا متباهياً 

وجه كيب 

وهذي الذكريات 

فوح كانس العصيت: 

وهي تفتقد الوزنء ولا نجد الإيقاع إلا في 
سطور ثلاثة, هي الأول والثاني والرابع! ١‏ 
وأرى أن تقرأ نماذج من شعرنا القديم لفحول 
الشعر العربي كحسان وجرير وأبي تمام 
والمتنبي والبحتريء مع نماذج من شعر 
التفعيلة لترى وتحدد طريقكء؛ وإلى لقاء مع 
محاولات قادمة. 


إشراف : د. حسين على محمد 


* ابتسام القعيمي: 

قرأت «القصيدتين» اللتين أرسلتهماء 
وهما تفتقدان الوزنء وأرى أتهما من 
الهد اظر «اتفكوية الحددة 3 جا مس اه 
السجع المتكلف. وها هو أحد المقاطع, 
أنشره لك كقطعة من النثر الوجدانى 
الحيد: 

«في الخريف.. عندما طال طريق الضياع, 
عندما ارتقى بنا الأسى حتى شاعء ومزق 
فينا كل انكسارات الوداع: هناك فقط 
وجد البريقء وجد رغم التواءات الظريق, 
ورغم الصراخ ورغم الحريق هناك فقط.. 
برق النور كيوم عيدء ودبت الحياة بنا من 
جديد ». 

وليتك تطالعين الكتب النثرية الجيدة, 
مسثل كتب مصطفى صادق الرافعي 


* فاطمة... - الطائف : 

خاطرتك التي بعنوان «قراءة في وجه 
الأحداث: أبو بكر والصمود» جيذدة: 
ومنها: «بنظرة فاحصة ثاقية لسير 
أغوار التاريخ نستطيع قراءة الأحداث 
وتحديد مجراها. وقليل هم الذين يقفون 
مواقف صارمة فى وجه الأحداث لتغيير 
محري الخارينة 7 

كن لخطاءك االكبسمرو يون والأميدونية 
الكقمدزة تجعلنا نطلب منك القراءة 
كثيراً. حتى تستقيم لغتك. وفي انتظار 
خواطرك الأخرى. 


ا الأخغلم الولعكدحة ل 


5 الأخثت غادة عبدالله العمودي - جدة: 
القن لق رف ترح للقي مدي حر لل 
هناك أدب يدون فكرة؟ أتصور أن هذا المضروع 
يمكن أن تحتويه خاطرة: أو مقالة وهما فنان 
موجودان في أدبنا لك م اح 
هذين الفنين مستلهمة تعاليم ديئنا الهذي 3 
وأنت تنظرين فيما حولك. 


»* فيصل سعيد بالعمش - جدة 
مسرحديتك «يثاء الضدرح»خطوة على طريق 
الكتابة المسرحية الجادة التي تعبر عن هموم 
الأمة. كاد المشهد الأخير يمنعني من نشرها فهو 
زاعق وغير مبرر. 

محتاغ كدان" السوحدة الى قواء وو كامل و كحي 
وليتك تقرأ مسرحيات على أحمد ياكثير 
الطويلة والقصيسرة؛ وعدداً من نماذج المسرح 
فيما تستقبيكه من أيام, وليتك أيضا تقرأً 


القادمة, وتمنياتنا لك بالتوفيق. 


*» عزاوي المصطفى آل الإمام - المفرب 

ما قلناه في الرد السابق ينطبق على قصيدتك «سقر 
قريتي» وهي من النثر الجيد الذي يتآزر فيه 
التصوير مع السردء وهأنذا أنشر لك المقطع الثاني 
منها: : 
«في طريق فير معبدة, 

أناخ بي هيكل الكلال, 

يلفه السجاف الأحمرء 

اتوكلا رمك اطرل 


مكطالوانى بن 

تمركت أحجاره المتوقدة, 

فانطفأت شعلتها الطفولية, 

وفي صدري.. 

نغنى المحال أغنية بقيثارة القيل والقال». 

وقصبدة «رب ارهم أبي» لا تختلف عن القصيدة 
السابقة. 


* دليل الجويعد: 

قصتك «بائعة اللين » تكشف عن موهبة قصصية 
جيدة ننشرها هذا العدد. وننتظر المزيد مسن 
الت جسارب الأخرىء والله موف قك. 


بائعة اللبى 


دليل الجويعد -الرياض: 

الأقدام تهرول. . والآألسن تولول. . ضجيج أطفال وصرخات 
نساء.. شيء غريبء؛ وسؤال حائر.. أين صمت وسكون 
القرية؟! 

انقيضت لنفسي . فأسرعت لارتدا ء خماريء تا ركة مخدعي 
متجهة إلى ما أحدث الضجة وأثار دهشتي ودهشة أهل 


قريتي. 

في وسط هذا الصخب.. رأيتهم مسذعورين. . يغفشاهم 
الصمت. . نظراتهم بلهاء؛ تتحرك دون أن تعي ما حولها. 
حركت عيني فرأيت فتاة بلباس غريبء قد غطت جزءاً من 
شعرها الأصفرء ٠‏ ترتدي بنطالاً أسود ملطخاً بيقع بيضاء 
تمتطي ظهر حمار: يجر وراءه عربة مليئة يالقوارير. 
الأطفال ينظرون إليها بكل براءة: والأمهاث يخبئن ارط 
تحت الخمر خوقا عليهم منها 

نظرات شاردة. بسكو غائفة. 

أيقظنا من ذلك, صوتها الرثان الذي مغطى على بكاء 
الأطفال.. فقد أخذت تتكلم بكلمات فيها لكنة. وهي توزع 
قواريرها الممتلئة باللين. 


داق لنا ذلك وكأننا لأول مرة نذوق فيها اللبن. . فها هو ذا 
الطفل يشرب متلذذاً ويمسع ما بقي من آثار بطرف كمه, 
وكهل تحت ظل شجرة يشربه جرعة واحدةء وها هي ذي الأم 


تشرب جرعة وتسقي طفلها جرعة.. 

تعطي هذا وذاك وهي تبتسم, رح نظي ا ا 
ضاربة يه ققا حما رهاء فودعتنا بايتسامة واختفت عن 
الأنظار وغابت مع مغيب الشمس. 

أخذت أفكر في هذه الزائرة ولبنها التي أحسست من أول 
وهلة أنها بائعة لبن فاشلة ومع ذلك طمعت في شزبة أخرى. 
ومع بزوغ فجر يوم جديدء أسدلت خماري وخرجت مع من 
خرج من أهل قريتي شوقاً إلى اللين. . وكنا في ذلك 
الموقف بين رجل حران وامرأة حسرى؛ ونحن نرتقب 
ظهورها بكل رجاء وتوسل. 

ظهرت وسبق ذلك صوت ضربات سوطهاء ونهيق حمارها. 
ظهرت أمامنا بلباس جديد كاشفة عن“شعرها وقد جعلته 
ضربت أو تادها وعرضت بضاعتها. ولكن هذه المرة شريد 
ثمناً فأعطيناهاء وأخذنا البضاعة فيشربنا حتى ارتوينا.. 
وعدنا قافلين إلى دورنا. 

عدت أحمل ثقلاً وتركت عيقلي هناك. 
المقيصتين. 


. أفكر في ذات 


طورت لي ف مون لمجا سما بلق اللكرمي شيافة: 


وخشيت أن يكون هذا اللين طعماً لتصطاد يه ضعاف 
العقول من بني قريتي؛ وفي غمرة من التساؤلات. . انسدل 
جفني معلنا عن قرب موعد نومي» ورحت في نوم المريض 
الخائف من قرب نهايته.. فلم أنم في تلك الليلة إلا لماماً. 

وما إن ترجل النهار حتي عاودت بائعة اللين الظهور: 
ا ل ا ل 
مقدمة لي القاروزة ولكن معد ان !: يعد ان أبدت الرقوة 


عن الصريح. 
بادلتها بابتسامة أهل القرية الصادقة.. 


ايتسامة صفاء 
خالية من الزيف ورددتها قائلة : 
خذي طعمك الممزوج بالماء وارحلي. 
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مسرحية من فصل واحد 
المشهد الأول 
(جدار مكون من عدة لبنات وهي عبارة عن مكعيات 
كرتونية مكتوب عليها «السرو م 
م ل او 
القرون... ولكن.. ولكن الأوغاد والخونة لم يرقهم 
ا و ا ا 
تتخرون فى قاعدة هذا الصو ع العلن: ا 
بلبناته القوية الصلبة لبنات ضعيفة مهزوزة .. ثم 
.. شم كانت القا ضية.. استطاعوا 3 يهدموا الصرح 
فوق رؤوس أهله. 
صمت .. ثم يهدمون الصرح بدفع هذه اللبنات. 
(لاستفي الصزع يكين 
وبمك بكي از ليا 
المشهد الثاني 
(يفتح الستار) ‏ , 
مسسعول: (محاولا تضخيم صوته): .. أنا خالد ين 
الوليد.. سيف الله المسلول.. أيها الجتود.. 
أيها المسلمون إن الصرب يهجمون عليكم 
هجمة رجل واحد فائشبتوا لهم ولا 
تتزحزحوا.. الصبر الصبر! فإنما ينتصر 
اليوم بإذن الله.. يا قيس بن هبيرة: أنجد 
اثست .. (يدخل آبوه فيقاطعه). 
الاب (مناديا): ؛ مسعود 
الأب: هل أحضرت شهادتك من المدرسة. 


مسعولد: هاه.. آ] نعم لقد أحضرتها.. ولكن من ' 


الأفضل ألا تراها يا أبى 

الأب (ساخسراً): لماذا..؟ لماذا وأنا متأكد من 
النتيجة..؟ أه.. آه يا بشى لقد أفقدتنى الأمل 
فيك.. أرني إياها. ١ ١‏ 

زيثاوله مسعود الشهادة مطأطكاً رأسه). 

الاب: ماذا..؟ ألهذا الحد..؟ راسب في مادة القرآن 
الكريم.! إنا لله وإنا إليه راجعون. لقد أضعت 
عمري في تربيتك ثم تكون هذه هي 
النتيجة.. إنا لله وإنا إليه راجعون.. يا أم 


مسعود.. يا أم مسعود (يخرج). 

أنجديني قيل أن يفقدني ابنك عقلي. 

مسعود : (زيرمي الشهادة): أوه. . أبي آماله دوماً في 
الشهادة.. (مقلدا صوت أبيه في سخرية) كم 
در ج تك ؟ .. تلحصحت أم لم تنجح؟ أماأنا 
كامويضي أكون عن ذالله :| مموة اميل ا 
حبيب بن مسلمة انطلق بخيلك والحق بخيل 
الصير ريا لجس ب عدر 

(يغلق الستار) 
المشهد الثالث 

(يفتح الستار يظهر محمود يمثل دور هارون 
الرشيد ودور حاجيه معا) 

محمود (الرشيدء ينظر إلى السما ): يا سسحاية, 
أمطري حيث شئت فسياتيني خراجك.. 

(الفاجي) سحيدي الفلينقية. رو سالة ننه من هلك 
الروم.. 

(الرشيد): ناولنيها (يأخذهاء يفتحهاء يقرؤها. يبدى, 
الفضب على وجهه) ماذا أيهددئى..؟! أبها 
الكاتب.. ١‏ 

(الكاحب): تعم تعم»: يا سيدي» 

(الرشيد): اكتب.. اكتب عندك: من هارون أمير 
المؤمنين .. إلى .... كلب الروم.. (زرصوت من 
الخار ج يقاطعه) 

(من الخارج): محمود.. محمود.. الصلاة على وشك 
الاتدهاء»الاهبيميا متي وصيل مع المماعة: 


جوكفسيتو أوه يا أمي. . قطعت علي حبل أفكاري.. 


أتركيني الآن سأصلي فيما بعد. . قيما بعد.. 
أنهنا الحناحي أكتمل الككاب.: من هارون.. 
(يُغلق الستار ). 
المشهد الرابع ‏ | 

(يفتح الستار يرى محمود جالسا وسالم يدور 
ويتحدث) 

سالم: لقد تخيلت بالأمس أنني صلاح الدينء وأنني 
قدت المسلمين في حرب ضد إسرائيلء 
واستطعنة أن نهزمهم في معركة حطين 
ثانية: (يمثل) أيها الجنود. . خذوا علي عهدا ألا 
أتبسم حتى نسثرد المسجد الأقصى. أبها 
الوزير.. أصدر الأوامر للجيش فليستعلد.. 
فسئهاجم تل أبيب في الصباح الياكر.. 

محمود: ما هذا يا سالم أهذه كل طموحاتك.. ياله 
من طموح ضعيف.. تريد أن تكون صلاح 
الدين لتفتح القدس ثم تتوقف مكانك.. أما أنا 
فطموحاتي أكبر من ذلك.. لقد تخيلت أنني خليفة 
ل . كان كل العالم تحت 
بدي وملكي..( يمثل) يا سحابة أمطري حيث شئت 
فسياتيني خراجك .. (يدخل مسعود فيقاطعه). 


مسعود: .. ها..ها.. ما هذا؟ ماذا أسمع..؟ صلاح الدين.. 
هارون الرشيد.. وأنتما فاشلان في دراستكما وفى 
حياتكما. 

سالم: ما شاء الله عليك أيها الطالب المجتهد.. نجحت فى 
مادة القرآن الكريم !! 

مسعود: ماذا.. ماذا تقصد.. 

سالم: لاداعي لأن تخبئ عنا هذه الأخبارء ولتلزم حدودك, 
وإلا فضحتك بما هو أدهى من ذلك.. 

محمول: أوه.. ألن تكفوا عن هذا النزاع.. يا هارون 
الرشيد؟ عد.. عد فقد سئمنا الانتظار .. 

مسعود: ماذا نفعل بهارون الرشيد.. نحن اليوم نحتاج إلى 
ميف من سيوف اللو تنمسا إلى عاد ين 
الولففت (يدثل] اميا السامحوق. يمو على 
الصرب هجمة واحدة ولا تدعوا منهم أحدا.. 

سالم: أوة. . دعوكم من الرشيد وابن الوليد.. عد يا صلاح 
الدين وافتتح قدسنا السجين.. 

صلاح الدين يا شمس 
والنفس 

مسعول: لا .. لايا سالم نحن بحاجة إلى خالد بن الوليد. 

سالم: بل صلاح الدين. 

محمول: لا خالد ولا صلاح.. ولكن هارون الرشيد. 

(يحدث شجار) لاء بل صلاح الدين.. لا. بل هارون الرشيد.. 
لاء بل خالد بن الوليد.. (يدخل همام) 

همام: ماذا أسمع.. ما هذه التخاريف.. ما هذه المهزلة.. 
(يُطاطئون رؤوسهم) 

سالم: أي تخاريف وأي مهزلة.. نحن يا همام نعيد أمجاد 
المسلمين ونعيد ذكرى القادة الأبطال وننتظر 
عودتهم.. أتسمي هذا مهزلة.. 

مسعود: نعم.. نعم صدق سالم ثهمن لا نخرف ولا نهزل. 

محمولد: نعم نحن صادقون في كلامنا.. أه 
هارون الرشيد؟! 

مسعود: لا.. بل أين أنت يا لالد بن الوليد؟ 

سالم: لا بل صلاح الدين.. (يعود الشجار) 

همام: (صارخاً) كفى.. كفاكم صياحاً.. لو أن ابن الوليد أو 
الرشسيسد أو صلاح الدين عاد ور آكم لمات لتوه 
بالسكتة القلبية. 

محمود: أتهزأ بنا يا همام؛ ونحن نبني مجد الأمة؟!. 

همام: مجد الأمة. . أي مجد هذا الذي تتحدث عنه. ٠‏ (يتلفت 
ثائراً) ثم أين تبنون مجد الأمة.. في الهواء.. على 
صفحات الخيال.. في عقولكم الفارغمة؟؟ 

مسعود: أوه يا همام.. وماذا تريدنا أن نفعل.. إن الله تعالى 
يقول: إلا يكلف الله نفسا إلا وسعها]وهذاما 
بوسهكنا.. 

همام: هذا ما بوسعكم.. أنت دوماً هكذا ليس لديكم إلا 
الأحلام.. أليس بوسعكم أن تجتهدوا في دراستكم 
فتخدموا أمتكم.. أليس بوسعكم أن تكوئوا قدوة 
لغيركم فتحافظوا على صلاتكم.. أليس بوسعكم أن 
تتعلموا كتاب ربكم .. أليس بوسعكم؟ ؟ (يقاطعه 


فداك الروح 


.. أين أنت يا 


لكك ١‏ ل 0 ا 0 


مسعود). 

مسعول: أوه يا همام.. در استنا؟؟ صلاتنا؟ ؟ إلى متى 
تزعجنا بكلامك هذا.. 

همام: يا مسعود إن لله سننا كونية لا تتغير.. والله تعالى 
يقول: [إن الله لا يفير ما بقوم حتى يفيروا ما 

محمود (متاثرا): نعم.. نعم يا مسعود لقد صدق همام.. 
فحن غارقون في بحر فق الأكلم لنس 0 الخ 
بعيدون عن واقعنا أشد البعد.. 

سالم: ولكن يا .. (يقاطعه محمود) 

محمود: لا تخادع نفسك يا سالم.. لأن نعترف بخطئنا خير 
لنا من أن نسير مع الأوهام. 

مسعود: ولكن أين المخرج.. أين المفرج يا جماعة؟!. 

همام: أيها الأحبة. . لايد أن نميش واقعنا. . لابد أن نبني 
الصرح على أرض الواقع من جديد. #الايق أن 
نتكاتف جميعاً. . كل منا يقف على ثغر من ثغور 
الإسلام.. حتى نصل إلى الأمل المنشود.. والآن هيا 
معي لنبدأ العمل. 


الثلاثة:'هيا هيا يا همام.. (يخرجون) 
(يغلق الستار) 


(يدخل الأربعة ومعهم ثلاثة آخرون؛ سالم: طبيبء مسعود: 
مدرسء؛ محمود: صحفي؛ رابع: خطيب؛ خامس: 
مهندسء سادس: أديب) 

سالم: آه.. لقد مضى من العمر سئوات.. ولكثنا ولله الحمد 
استطعنا أن نعمل شينًا للإسلام. . والآن بعد أن 
تعلمت الطب.. أستطيع أن أساهم في بناء 
المصرح.. سأعالج المرضى وأداوي المحتاجين.. سأكون 
قدوة للأطباء وأزرع بذور الخير في كل من حولي. 

مسعود: أما أنا ويعد أن قضيت سئوات فى الجامعة.. 
ساأعود لأبني جيلا جديداً. . سأكون لهم المدرس والأخ 
والقدوة. . وسأربيهم على منهج الإسلام لسكونوا 
جنوداً له ولى بعد حين. 

المهشدس: أما أنا فسأساهم في تطوير الصناعة في بلادنا.. 
سأساهم مع إخوان ني المهندسين في ذلك حتى نصنع 
في يوم من الأيام كل مأ تحتاجه أمتنا. 

همام: رائع.. رائع أيها الأحبة.. إذن فكل منا على ثفر من 
م ..أنت مهندس وذاك طبيب.. وأنت 
صحفي وذاك خطيب.. وأنت مسدرس وذاك أديب.. 
وليكن كل منا بعد ذلك أنموذجا متحركا لهذا 
الدين.. والآن هيا لنبدأ بناء الصرح من جديد. 

سالم: نعم هيا.. هيا 

الجميع: لنين.. الصرح من جديدء لنين.. الصرح من جديد.. 

(تنخفض الإضاءة.. يتفرقون.. يحضر كل منهم لبنة.. 
يعبعها كه باحة مكانة للنشيلة: يظير في اتيم 
جزة من عبارة «جطلع التجرة) 

نشيد (مطلع الفجر) 
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لخم امد 


اندوة. 


00 1 00 ا «الآنب الإسلامي في عهد ا الحرمين الشريفين, ا 


٠‏ أقام المكشني' الإقليمي لرابظة الدب الإسلامي العاِية ف مركز: الكل فهد الثقافي 
"بالزياضن ندوة بعنوان «الأذب الإسلامي في عهد خادم الحرمين.الشريفنين » وذلك في 
.السامة:الشامنة: من منساء يوم الأزريتعاء //ه الموافق "“الرك/ر؟. 0 تحت 
.رعاية صاحب الشبميو: الملكي الأمير: نواف بن فيصل بن فهد بن.عبدالعزيز 

رم العام لرغاية الشياب:.وقد, اللي الك سار 
7 في ,كلصثه «إن الآدباء والمفكزين من.أمثالكم خيز من يتِصدىي لإيضساخ حقيقة الآدب 


السلاتي رخلقية قد يحاول البعض إلصاقه به 0 .يقد ذلك قترمن' : خسن الهويمل رئيس المكتب 


للذكور الشامن مجك بن يدعد السلا عضي لزاب والأستاذ بجابئعة الإمام, محمد بن سسعؤد الإسلامية تي | 
هدم :. .جين الهويمل: 3 قر الندوة معرية ابالمنتدين ؛ حيتث تخدث,د؛ عائض الردادي و كيل وزا رة :الإعلام ١‏ 
0 الخازجن ل : ا ا 0 العربية السعوده د“ ل دن 


ّْ كك ل ا ا" 
الماخة العربية الشكونية ترفع راي الإسلوع. “فليم عجينا أن ا 1 


5 نوو لين الكرام في المملكة العريقة د ا اجنام ا الأولى من الخظاع. لكر للرانطة . مخ م 
:بالايشعاد عن.السراعات السياسية والجزبية: 4 ن كانت هذه الماذة لأتعني أن:الرابطة لا تؤدي 0 


1 الأد ا لإستلاضي في الجبامغباف الستمودية: “وجهود أجامفة'الإمام في كشن آذات الشعوى: 
ب الإسَلامية كما تلقى ذ .خسن الهويمل أسئلة وامتفشاراتِ عديدة من الحضون أجاب عن بعضها في نحدؤل' 
الزمن امقر لنجدوة. وقد شهدت +الندوة حخبوراً مكثفاً يعبر عن التقامل الكبنيز مع الأدب الإسلامي ». 

» لدى الأذباء والمثقفين والمفكرين.. يع المعزوقف ف إذاعة الرياض”” ' 
وشت تقطية احفل من وسائل الإعلم الرثية والسسومة و القردمة وفي مقدمتها د لد 


8 كما' الإقليمي للراب الا فل سوم لقان /1/! اه ملتقي أدبي خاماً مضنا 
الرابلطة الصيوق الذين قدموا من الأحشاة والبهام والشرع وجدة والدينة المثورة والقصيع بالإضمافة إل" : 
أزوادال ىفني الريياض : 0-0 وقبرهع. :“وقد فاقيش المضبور رد 00 


أخباء لكاب 


مكتيب بنغلاديش: مق قف الشف ابي السب من اللتري '* 

ش ومشزوع إننثناء :معهد السيد أبي الخِسين علي الندوي للبحوث والدراسات». 2 
| “انطلاقاً من بدأ إجياء خدمات :العلامة الشيد أبي الحسن ملي الندوي - رحشه الله لمء 
,والترببية والدعوة والإنشاد والآدب الإسلامي, وإشادة بمآثرة القيمة: وتقديرا: ااقام به الشيخ من إضلاح:وتجديد : 2 
1 في الفكرة الإسلامنية الغالميةاتخذ المجلس الإداري لمكتب بنغلاديش الإقليمي للوايطة 'شرإرا بإتشاء تمعد السية أبن الحمين ': 
0 ما 


3 0 7 ا كيال عفانة: 
أقام المكتب الإقليمي للرابطة في عمان عددا من الأنشطة الأدبية الأسبوعية 
في لخر دام إلى 0 جاءت كالتالي: 
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ل ل 19 زر “كجاج رك مسرم رعسم افيزدر لحرن ١‏ نكي اعفد | 


هى 


/ 


خا 


وأعضاء الوا 


جحلة 


عد يدر أعضاء الرابطة _ 


جائزة «المفتاحة» ٠‏ في القص السرجي . 

ع مار لأ والتاقد د 1 ل 5 
م ل 

:والسيف والأدبة» رلك عي الاح يط الاي 

0 أأبها السنياهي العام ا 1 


الأحب الإأملزهر -المجاد الثامى - العصصالواحد والثلائوى !"5 ال4- ٠١‏ 


أهر. 
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-الجلد الثامهى - العصصالواحد وألثلة 


إكون 


1ؤاه- آء 


آم 


حى أصصارائ أعضاء ا[ لواجطلة 


١‏ ل وضدر نيوان 3 لاون «التمورة في لذة أجزاء للشاعر اإقاسم بن علي:مشيمل من شتهرء القرن.. 


دن القس 


قر 


صالح عي الله الع 


ب 
1 
نه 
ا 
١‏ 
28 
5 
1 
3 
2 
3 
3 


لم 
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اع م 
3 : الداية والدكتور علي أب زيد. : 1 . 
5 # الصتحابي ا عيدالله ين الزبعرى» د نينأ 


0 


في فرع الأدب الإسلامي 


أعلنت لجنة التحكيم الأعمال الفائزة في مجال الأدب 
الإسلامي على النحو التالي: ١‏ 

*» أفضل قصيدة نشرت عام ١45١ه‏ قصيدة «وهج» للشاعر 
د. مبدالله بن سليم الرشيد. المنشورة في مجلة «الحرس 
الوطني؛ صفر ». 

+ أفضل قصة:نشرت عام ١ه‏ قصة «تلك التفاصيل» 
للقاص: أ. حسن بن حجاب الحازميء؛ المنشورة في «مصرافئ» 
شوال. العدد الثالث, نادي جازان. 1 

+» أفضل مقالة نشرت عام ١ه‏ مقالة «قصيدة النثر 
بوصفها إشكالية المشهد النقدي, للدكتور حسن بن فهد 
الهويمل؛ المنشورة فى صحيفة «الجزيرة» الثلاثاء» ه ذي القعدة 
1 الجزء الثالث. صدر هذا القرار من اللجنة التحكيمية 
المكونة من كل من؛ 

-١‏ د. عبدالله المسعود؛ وكيل قسم البلافة والنقد؛ منهج 
الأدب الإسلامي بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. 

؟-د. حبيب بن معلا اللويحق المطيريء الأستاذ المساعد 
للنقد الأدبي في كلية اللفة العربية. 0 

1 . علي بن راشد الماجد, المماضر لالنقد الأدبي في كلية 
اللغة العربية. 

وقد نشرت مجلة الدعوة نتائج الاستفقاء والنصوص 
الفائزة فى عددها ١١14.1‏ جمادى الآخرة 1477ه الموافق ١‏ 
أب/أغسطس ١..1م.‏ وأشرفت على إعداد الاستفتاء في الأدب 
الإسلامى ي الأستاذة جواهر الحمادي. 


قذرة أدسة عن | لراكل مصبى | لعاجى و حاو فى 
خدمة اللفة والأدب العربى بصفة عامة, وذلك 
أواخر سبتمبر الحالى: وأوضح محمد أبو حديد 
رئيس الجمعية أن دعوات المشاركة أرسلت إلى 
الأدباء والمشقفين في جميع الدول العربية ولا 
سيما إلى أدباء المملكة أمثال د. حسن الهويمل | 
وعمر خياط وفهد الحارثي ومحمد المفرجي. ١‏ 


ايا عث قه 
اخبار متفرق4ك 


يحيى المعلمي 7 


* نظم المجمع الثقافي في أبو ظبي بالتعاون مع وزارة 
الثقافة الباكستانية وأكاديمية إقبال للبحث العلمي في 
الرابع من شهر نوفمبر/تشرين الثاني حتي العاشر من 
الشهر نقسهة١‏ ٠م‏ أسبوماً ثقافياً شاملاً عن الشاعر 
والمفكر الباكستاتي محمد إقبال واشتمل الأسبوع على 
تقالات وفكالكات تخاو لت جيم أرج حماه الشامر 
وضاطت الغبره على افو عتهوانه على المتجعدين 
الفكري والفلسفيء وأقيم معرض احتوى على الكتب 
التي أصدرها الشاعر أو تلك التي تناولت إبداعاته, 
بالإضافة ,إلى معرض للوحات التشكيلية لبعض 


زجى تشاكد الف كخار بالبييي الفلسني واتروكي: 
كما اتنجيل الأسبوع على سِلسلة من الندوات الدي 
ناة قشت الأفكار الفلسفية التي كانت تغلب على أشعاره. 

وأقيمت على هافش فعاليات الأسبوع مسايقتان في 
الرسم والشعر شا رك فيهما طلبة مدارس الإمارات» 
ودارت المسابقتان حول طاشر « الشاهين » الذي استوحى 
الشامن م كوقة ومتفراقه محظع افا وهو عيده رهتزا 
للأجيال الإسلامية, الثي سوف تعيد للإسلام بريقه 
وفحلقة 


»2 آراء رابطة الأدب الإسلامي العالمية في 
الأدب والنقد «( في رسالة ماجستير 
للباحث كمال مقابلة 
+ نوقشت في قسم اللغة العربية بكلية الآداب والعلوم في 
جامعة آل البيت في المفرقء الأردن؛ رسالة 
ماجستير بعنوان: «آراء رابطة الأدب الإسلامي 
العالمية في الأدب والنقد» مقدمة من الباحث كمال 

] مقابلة. 

1 ] وقد تالفت لجنة المناقشة من الأساتذة: د. ناصر 
الدين الأسد من الجامعة الأردنية, ود. عدنان العلي 
من جامعة ال البيت: ود. موسق يكان م و جامعة 
اليرموك: بالإضافة إلى المشرف على الرسالة د. 
شكري الماضي. 


ا ل ا يشش 


مسابقة القصة القصيرة الإسلامية بماليزيا كوالالمبور: 


* بدأ ١‏ الأب اللاي في الطهور بقوة في ماليزيا هذه الأيام, 
وتقام في ماليزيا كيناكات أدبية إسلامية سنويا ففي مناسبة الاحتفالات باليوم الوطني لمدة * 


.كما ظهرت الأناشيد الدينية والقصائد الدينية للكبار والصغار, 


0 شهر؛ أقيمت مسايقة لكتاية 


وق فازات قعة كصنيوة فنا ا أحدائها حول العلاقة بين العلية الحياتية البحتة وأحكام الدين الإسلامي الحنيف, 
وهي قصة «دنيا بادائع» وهذا اسم لشركة إعلانية كبيرة تمثل القوة المالية. 
وقد أشارت القصة بأنه ليس هناك تعارض بين العلوم والدين الإسلامي الحنيف, بل إن الإسلام يساعد الإنسان على حياة 


سعيدة في الدنيا والآخرة. 


صمح 


خبار م 


وأما القصة الفائزة الثانية فهي تدور حول المعاصي 
الأخلاقيةالكثيرة خلال الانترنت التي تؤدي إلى 
كدججن الأقداذى"لدى الشمناوة كوو ا وإراكا ودكرة 
القصة تدور حول اختلاف الرأي بين خبير الانترنت 
وأسستاذ في علوم الدين يعارض الانتسرنت» دن 
الانترنت في رأيه تحمل أسباب الفساد وتؤدي إلى 
تدهور أخلاق المجتمع؛ وفي النهاية اقتنع خبيير 
الانترنت بهذا الرأى. ويخبرته وإيمانه بالله العلى 
القدمر شق اكفة السين كوف ف اششاعنا وأراسل 
«الفايروسات» لتدمير الشير في الانكرنتء وبهذا أنقذ 
المجتمع من أضرا ر الفساد الأخلاقي من خلال الانترنت. 

ومما يشد الانتباه كما قال رئيس لجنة الحكام؛ إن 
هناك رغبة شديدة لدى الكتاب الشيان بأن ينشروا 
فكرة إنسانية المعرفة ويأخذوا تعاليم الإسلام كحل 
للمشاكل التي تواجهها الإنسانية في الحياة اليومية, 
وجعلوا العقيدة الإسلامية أساساً في نضالهم لرفع 
شأن الإسلام, 

وقد كناولت الفكرة المشساكل الختاريهشية 
والسسايكولوجية والانترونولوجية. وتفذيتها 
بالمعلومات الحديثئ قة في العلوم 
والتكنولوجيا المعلوماتية. 


الأقصى في قلوبنا 
»+ نظمت الندوة العالمية للشباب الإسلامي في مدينة 
جدة مسهسرجان «الأقصى في قلوينا » تضسمن عرضا 
متسر حا تعدو 
رحداء ملحمة إنشادية بعنوان «وييقى الأذان » كما قدم 
لشاعر عبدالله الشهري ملحمة إنشادية أخرى يعنواإن 
«الطريق إلى الأقصى» وقدم في المهرجان أعمال أدبية 
وفئية أخرى لاقت استحسان الحضور وخصوصاً 
«بائوراما القدس». وقام مسعالي أمين محافظة جدة 


عبدالله يحيى المعلمى بزيارة «تفقدية للمهر جان ». 


ن «شعب لا يموت»» وقدمت فرقة نداء 


لمن الجائزة؟ 

* أكد عدد من كبار الأدباء والنقاد في مصر رفضهم 
تخصيص جائزة الدولة التقديرية لشاعر العامية 
المصري « عبدالرحمن الأبنودي» متخطية غددا من عبار 
الأدباء أمثال د. حسين مجيب المصريى رائد الأدب 
الإسلامى المقارنء ود. عبدالعزيز حمودة:؛ ود. نعمات 
أحمد فوؤاد .وقد أدلى عدد من الأدباء بتصريحات حول 
الموضوع مثل د. الظطاهر أحمد مكي» ود. محمد عبدالمئعم 
خفاجي »ود. جايرن قميحة؛ والأديب عبدالمئعم عوان. 


ندوة (أعلام الأدب الإسلا 
م الأدب الإسلامي 


قرر مكتب رابطة الآدب الإسلامي العالمية الرئيسي 
لشيه القارة الهندية والبلدان الشرقية عقد ندوته 
العلميةالسنوية (الثامنة عشرة) حول موضوع 
ل أعلام الأدب الإسلامي »», وذلك في مديئة رانتشي 
ولاية جهاركهند (الهند) بالتعاون مع جمعية العلامة 
السيد سليمان الندوي التعليمية بجهار كهند. وذلك 
بلفتتاريخ أو مسحصيوء 1ه الموافق 216 
آذار/,مارس ؟..1م: وستقوم الجمعية بضيافة 
المندوبين خلال إقامتهم للندوة غير بطاقة السفر. 
وتشتمل الندوة على المحاور الآتية: 

-١‏ أعلام الأدب الإسلامي مي من فجر الإسلام حتى نهاية 
عهد الخلافة الراشدة. 

؟- أبرز الشعراء والخطباء والوعاظ فى العهد. 
الأموى. ' 

؟- أبرز الشهراء والكتاب والنقاد والخطباء فى 
العهد العباسي. | 
- أبرز الكتاب والشعراء في الأندلسن (الزجل 
والموشحات). | 

4- أبرز الشعراء والكتاب والروائيين في العصر 
الحديث. 1 

1- أعلام الأدب الإسلامي: 
* فى شعر الدعوة والموضوعات الدينية. 

* في شعر المديح. 
* فى فن القصة والرواية والمسرحية. 
* في القصة القصيرة. . 


* فى الآداب الشرقية غير العربية والأردية. 
ع 


تسعى مجموعة «قايمار »الإسلامية 
في المانيا للتدليل على أن (غوته) 
تعيلما؛ تقول وكيس المجموعة :ابلق 
بكر ريفر وهو مسلم ألماني أن غوته 
فيها جاب بالإشلام: ويشخصية 


مم 0 


وأصدر آنذاك أكتايه الأول 


والحداة وتوايانهع. 0 
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العدد (1؟1-/10) 
.جاء لائقاً بشخصية الندوي 


سعادة رئيس تحرير مجلة الأدب 
الإمتاؤمن”الشراء. 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 
سي على اله مهال ن نقد 
رسالتي وأنتم متمتعون بموفور الصحة 
والتوفيق لما يحبه الله ويرضاه. وبعد: 
كي اسوحلعك تين المتكون الفقهدين 
العددين 515-51 المزدوجين الصادرين 
ممتازين عن سماحة الشيخ العلامة السيد 
أبي الحسن علي الحسني الندوي رحمه 
الله وكعالى: والعدى حافل يمقالات.و نهاك 
وأشعار قيمة جدا تتناول شتى المزايا 
التي جعلته رحمه الله يفضل أقرانه من 
العلماء والكتابء والمفكرين والأدباء لا في 
شبه القارة الهندية؛ ولكن في العالم كلّه. 
وامتاز العدد بحجودةالورقء وأناقة 
الطباعة؛ وروعة الإخراج. وجمال 
التنسيقء وبكل ما يسر الناظرين ويروق 
الشار فين رمت شين غجعناءالسبسين: 
وإعجاب المتصفحين. 

ونظرة عابرة على صفحات المجلة بعددها 
هذاء يؤكد مدى الجهد الكبير الذي 
بذلتموه فاقى سبحيسيل إصندا ره لاكقاً 
بشخصية الندوي العظيمة بكل المقاييس 
الدينية والتثقافية. وذلك إتما فال على 
مدى حبكم له حبا يخالط شغفاف القلب 
ومسحطي على الويه از كيدان دل عل 


الدب الإسلامي 


العظيمة 


ذوقكم الأدبي الثقافي الرفيعء فجزاكم 
الله خيراًء وجميع من ساهموا في إصدار 
هذا العددء وتعاونوا معكم مادياً و3 
معنوياً. 1 

ولئن مات الندوي - وكلّنا ولد للموت - 
فإن رسالته لن تموت؛ لأنها دعوة إلى 
العودة إلى الإسلام من جديدء والإسسلام 
دين الله الخالد الباقي؛ فالدعوة إليه 
فامكة إو فنا الله يفا الدهزه والدصوة 
إلى الإسلام بأشمل معانيها تشمل الدعوة 
إلى الأدب الإسلاميء وإلى كل أسلوب 
لغوي أدبي ثقافي يرسخ الخيرء ويعمق 
القسو و تععمو]لفحييناة؛ ٠‏ ودعو إلى 
الإدنسانية:؛ ويقبح الشرء ويشمّع على 
الرذيلة: ويفضح الإباحيّة: ويلاحق جنود 
إبليس على كل درب في الحياة. 

دفص الله جناوتك وامنقالفم 
ليكونوا خير خلف لخير سلفء مسن 
الندوي وأمثاله ومن قبلهم من العلماء 
والآئيةالذيين كتسروا في الإسسلام, 
والاستنارة بهم تكفى لنجاة أمثالنا من 


ل 0 .وجعلنا من جنوده 
الأوفياء. 

قور عانم كليل ليطن 

رئيس تحرير مجّلة الداعي العربية 

وأستاذ الأدب العربي د بالهامعة الإسلامية : 

دا العلوم + ديويئد - الهند 


امم لسرلسف 


الأستاذ د. عبدالقدوس أبو صالح 
الملاة عليكه ورسمة الله ويركاح. 
يسعدني أن أكتب إليكم وأعبر عن مشاعري 
وتقديري لكم. وما تقدمونه من جهود 
واصحة فى إعداد وإخراج مجلة الأدب 
الإسلامي. ' 

بادئ ذي بدء أعرب لكم عن شكري لتزويدي 
بهذه الواحة الغناء, وهذا تواضع وكرم منكم 
فجزاكم الله خير الجزاء في الدنيا والآخرة. 
كما أنتهز الفرضة لأبدي تقديري الفائق 
لجلتكم الراكدة. 1 ' 

ولا أخفي عنكم محبّتي العظيمة لهذه المجلة 
الرائعة. المفعمة بالمواضيع القيمة المتميزة 
عن كثير من المجلات. 

وأقول بصراحة إن ما يشدني إلى هذه 
الشهدة الماتعة عدة امون مفيا ” 

-١‏ الطرح الجميلء البسيط والعميقء مع 
الجدية في التفاول. 

5- دعمها بكل جهدء وحرصها على الثقافة 
الأخفيلة. 

د لمكلا داك الخلسينة والخفاكية الطارويسة 
:- لباسها العاطرء المزين يأحسن زيّنة. 

4- المشرفون عليها والمسؤولون المثقفون 
المقدرون لرسالة الكلمة ودورها في خدمة 
المبدآاء ٠الذين‏ جمعهم فكر واع مثقف. 
وأخيرا ليس بوسعي إلا أن أبا رك أقلام 
القائمين عليبها بكل امتنان وعرفانء 
وأدامكم الله ذخراً لا يفتى, وسدد خطاكم. 


ابنكم 


المحترم 
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أشد على أيديكم 
سعادة رئيس تحرير مجلة الأدب الإسلامى 
المتدرم 
العنادم حليكو وريه اللشو بر كات 
وبعد. فأشد على أيديكم, وأبارك لكم 
جهودكم في تبني الأدب الإسلامي ونشره: 
خدمة للإسلام والذود عن حياضه. والدعوة 
إلى مبائه, بل إنه جهاد بالكلمة؛ لا يقل 
شأناً وتأثيراً عن الجهاد بالسيفء جزاكم 
اللهخيئ الهذاة: 
وقد صدق عليكم قول الشاعر: 
ولا تكتب يمينك فير خط 
لتعك فى القنامة أن كراة 


المخلص 
أ.د. بهجت عبدالفقور الحديثي 
أستان الأدب العربي القديم 
جامعة الشارقة ة /ركلية الآداب والثقافة 


قسم اللغة العربية 


أجانة كقيل" 
سعادة. رئيس تحرير مجلة الأدب الإسلامي. 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته :. - 
أستاذبي الفاضل ٠‏ 


(أسمحوا لي أن مكل كمي امسا وول 


تقديري على ما تبذلونه من جهد « ليس بالهين » 
لإخراج مجلة الأدب الإسلامي بحلة جديدة مع كل 
إصدار. جاعيل لبي السعيل» جل حر اخوديها 
يكون بركوب الجيال الرواسي 

أن لكرج هدو الطسرعة ل قنوارج اللالحي اك 
«الفث والسمين » ليس بالأمر اليسيس. . إئما هق 
أمانة ثقيلة يصعب خملها وحتسبنا أنكم أهل 
لحمل هذه الأمانة 
وتوفيقه إنه ولي ذلك والقادر عليه. 


مدالعزيز بن مبوالله المشرفه- 


الدمام - السعودية 
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...والله أسال أن يمدكم بعونة 
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لابد لكل مذهب نقدي من أساس فكري يستند إليه ونصوص 
إبداعية رفيعة تُستمد مده معاي اديه 0 كان واس 
تقس عض الأساء والشعراء . فإذا ا مالسا 
إلى آشثار هوميروس وسوفوكليس وآرستوفان ومن على شاكلتهم. وهكذا بقية 
المذاهب النقدية. 

وفي حالات نادرة جدا يمكنك أن تجد الآسس الفكرية والفنية مجسدة في شخص 
كالوجودية التي تجسدت في جان بول سارتر فكرا وفنا ولكن مع هذا جسد المقاييس 
الفلسفية. ‏ 

فإذا جئنا إلى المذهب النقدي الإسلامي الذي تنشده ؛ فإنئنا يمكن أن نستمد أصوله 
الكواري والسدولة القند مما م مت ازا حدم وهر )اكرات الكريم اوعد خاي 
هنا القكا عكر وفصائخقة :وات 

فإن أردنا أن مقي احا مدهي الكقة الإبكلامي خلا حكني أن سكم من اشر 
اناق الكريم التصور الإسلامي وحدهء ولكن علينا أيضاً أن نستمد منه مقاييس الأسلوب 
والتعصتريوا لطدوقة والكظو فالقر ان لكوي اركف قلقة شري الى دري لمكن 
لتيلغها يدونه؛ وما يتبيفى أن نهمل هذا! الجانب ونعرض عنه اكتفاء بالأساس الفكري 
في الذكر الحكيم. 
الفكريا والفنية وبيسروها لناس. ولا يكتون ل ولت 


تسج 


تبه بججيها جح جم ونوك تمعيه 
١ب‏ 
بت 
سس 


زواا,تعليم اللغتين اليونانية واللاتينية - وهما لفتا 
):الجاضعات وخارجها »وثر جموا المصادر الفلسفية 
أذاعوها بين الناسء» وأقاموا حولها دراشنات متعددة حتى رسخت جذورها. 
1 : لّ دعاة كل مذهب نقدي: ولو لم يفعلوا هذا لما قامت لأي مذهب قائمة:؛ ولا كان 
ا . | لهبوجود في حياتنا الأدبية والنقدية: وفي تضصؤري أنه لن يكون لمذهب النقد 
ب الإشلامي وجود إذا لم نبعث أصوله الأولى ونقربها للناس» وتقوي صلتهم بها؛ ؛ فالقرآن 
5 ل ْم وما دان حو ين وراسات كن التسسر والإعجاز 0 الجا تيان 
1 تكون الركيزة الأولى لمذهب النقد الإسلامي. 

1[ 0 
1 هذا الميدان ين أكون طويقنا واستحصة افد خيمة هن هذه التجنا وت ما دعم 
/ سيوها  :,‏ مينا و ار عا يدا فإذاانفتحنا على هده الخبرات 
0 البشرية الأخرى قبل أن نقوي صلتنا بمصادرنا الأولى اضط ربت اللرؤية وضللنا 
1 الطريق وأضبحنا - من حيث لا ندري - دعاة لهذا المذهب أو ذاك بدلا من أن نكيون 
ا دعاة لمذهب النقد الإسلامي. 


سه “11 وا ةن اهل الال ووو 


الأحب الأملزمر - المجلد الثامى - العصدالواحد والثلثون ؟ ١ه‏ - ١1‏ 


> اضر 


ص حو و صو حو حو ا و حو عو ا عونا كا ع رعو حو وو و عا ع رو عت | 


ا فمسبحصسة اشعتراك 1 
2 50 2 
]أ 5 َّ الاسم: ففففوة و وفوو ةروف وو مم و موه وميه جوفه جومم وموم تومت زر ةر نممو ةم تين رك 
, رئيس تحرير مجلة الأدب الإسلامى الجنسية: 00 
1 أرجو تسجيل اشتراكنا فى مجلة الدب الإسلامى 00 أق العمل: حلا ا ا 200 1 
ن: 0غ 
لمدة ومرفق طيه شيك باسم: هاتف المنزل: ................. هاتف العمل 55*50 
[ ابطةالادب الإسلامى العالمية ‏ حساب المجلة ملاحظات أخرى 11111111 1 
2 داب مي 0-6 به . الك 3 
1 تع وى 


بمبلغ: [ 1 اا 00 


قيمة الإشتراك السنوى: الأفراد ها يعادل )0( دولارا (البلاد العربية) و(ه0؟) دولارا خارج البلاد العربية 


الفيئنات والمؤسسات: ما يعادل (١؟)‏ دولارا 1 


يرسل الشيك بقيمة الاشتراك مسحوبا على شركة الراجحى المصرفية للاستثمار بالرياض فرع العليا العام )1١75(‏ 
على عنوان المجلة ‏ أو تودع حوالة لحساب المجلة رقم )/86٠08(‏ وترسل إلى المجلة صورة الحوالة مع قسيمة الاشتراك 
السعودية ‏ الرياض ١١5174‏ ص ب 50445 هاتف 45117/487 - 4774788 فاكس 45441005 جوال 14:/الا4 8ه ١‏ 


و ص ا ص د اس ص مد ا ع ع د عد 6 م ع 2 كن 9 


1 تسرع)‎ ٠+ فسيمة اشتراك (هدية‎ ١ 
, بلفيد/ بيانات طالب الاشتراك‎ [3 
00007111 رئيس تتمرير مجلة الأدب الإسلامى الاسم:‎ [ 
ْ 2000 أرجو تسجيل اشتراكنا فى مجلة الأدب الإسلامى 0 ا ا ا ا ا اا ا ا‎ 
20000000001 0 مد برسل هدية إلى:‎ 1 
نْ: ا اا‎ . 
8 0 0 لأسن يار اماه وكا لوطو اس | ا ا‎ ] 
1 00 العنوان: ا س 33-9 | رن النسع للطلوب الاكنتراك فيها:‎ 1 
1 ومرفق طيه شيك باسم: رابطة الأدب الإسلامى المبلغ المدفوع: لبد اماه امل مف و لو ا‎ 
ّ ]أ العالمية  حساب المجلة التوقيع‎ 


بمبلغ: 01010101010121 ا ا ااا 00 
قبمة الارشتراك السنوى: الأفراد ما يعادل )١5(‏ دولارا . الهيئات والمو سسات: ما يعادل (١؟)‏ دولارا 5 


َ خارج البلاد العربية (5؟ دولارا) 1 


يرسل الشيك بقيمة الاشتراك مسحوبا على شركة الراجحى المصرقية للاستثمار بالرياض فرع العليا العام (115) 
على عنوان المجلة أو تودع حوالة لحساب المجلة رقم )7/8٠04(‏ وترسل إلى المجلة صورة الحوالة مع قسيمة الاشتراك 
السعودية . الرياض ١١574‏ ص ب 05445 هاتف 1517/447 -4584188 فاكس 474517١5‏ جوال 44١//ا4 ١51‏ 


أخى القارىء : 


* قراءتك للمجلة تطلعك على مسيرة الأدب 
الإسلامى. 
* اشتراكك فى المجلة دعم للأدب الإسلامى 


ورانكلته الساايه 


أخى المارىء : 

* إهداء المجلة إلى صديق لك يجعله من أنصار 
||الآأدب الإسلامى. 

* إهداء المجلة إلى أحد المراكز الإسلامية يتيح 

اعدو عقت نيق الغزاء أن محلاهو ا هاي اديه 


الملإسلامى وصسسيرة رابطته العالمية. 


بسم الله الرحمن الرجيم 


رغبة في إشراك القارئ في مجلة ( الأدب الاسلامي ) والاغادة من آرائه لتظهر كما يريدها القارئ الكريم ؛ لنا نأمل التكرم 
بنعبنة هذه الاستبانة وإرسالها بالبريد أو الفاكس للإغادة منها في تطوير المجلة : 


عرفت المجلة عن طريق: [_] صديق 0] اعلان ل] مكتبة [] مكان عام 
أبواب المجاك : 00 ادا لاجيك .لمشيو 5-0 
إخراج المجلك : ممتاز لاجيدجداً ‏ لاجيد لامقبول ‏ لاضعيف 
حجم المجلك : لاغستاة اهيف" “كاخين:. كافقون - “تأاضعيت 
نوعيهة المجلك : ممتاز ‏ لاجيدجداً ‏ لاجيد لامقبول ‏ لاضعيف 


موضوعات المجلك ٠:‏ اممتازن لاجيدجداًا لاجيد لامقبول ‏ لاضعيف 


الماعات العخاصك : [) ممتاز لاجيد جدأً لاجيد ‏ لاهشبول لأ ضعيف 


سعر المجلك : 0-0 شود هه الاسيق- اللامسشوق 25086 


انتظام المجلة بالصدور:) []ممتاز لاجيد جدأً لاجيد ‏ لامقيول لاضعيف 
دوريه المجاه : ه فصلية 0 شهرية 


افتراحاتث ومرئيات أخرى لتطوير المجلة : 
الاسم :( الحخثياري ): 


ر ارغب في التواصل مع المجلة ) : 


هاتف : ( اختياري ) فاكس : ( اختياري ) ص نا الرمز البريدداي 


طبعت بمطابع دار أخيان اليوم 


أن لدى المجشمع تواثم اشتظار تضم أسماء 
لرات المراكسز اك سلاصسسة صول العالم والمنسات من 


ب الاشتراقات المحانية؟ 


0 


أسبوع ليطلعوا علس أحوال العالم الا سلامى ؟ 
ا في أن تساهم في نشر الوم الا سلامس الصميح؟ 
:) إسأن تعرى دور لبلا عمسلا مم 31 سملا مسي فى 
عغة مؤهات النزييف؟ 


بد/ ا 5 المحثرم 

ذم عليكم ورحمة الله ويركاته ‏ و تتسد ..... 

. قبول مساهمتي في اشتراك مجاني لمدة عام كامل لإيصال المجتمع 
المراكز الإسلامية غلى مستوى العالم ممع رجاء موافاتي باسم المركز 
لامي الذي أساهم في وصول ٠‏ المجتمع. إليه وتاريخ بداية ونهاية 
تراك حتى اتمكن من تجديده.. سائلا الله أن يقدرنى على ذلك. 


ل ا ا ا ا ا ا ا 0غ 


ملتسي اللا ادا ناوا اننأ لوظ يشة:؟ ميتي مايل 


لوجم ووو وو ووم ووه اود ديررة 


ولوفيووعو يه يوويقويجموةيجيرة 


وميه م موري يوريو 222221111 


المنتقه 5 
اسح وو لواحت العمل اومان اوم ا م 
0 2 نَ 

د النسخ المطلوب الاشتراكك فيو ات يلي 

وه >« 5 5 

فق شكخك المططة وميا واي كا جاخ كو اوعاب لسعم 6ه وه 


نات هذد السنيمة وارققها بشيك باسم مجلة المجتمع بمبلغ مانة دولار امريكى أواما 
فتسحوبا على بيت التهويل الكويتي او اجن الينوك شئ:الكويت وازسلها علب العنوان 


الكويت. الصفاة: ضن .ب 14400 الرمز البريدي 3)149./ 


يي سيت لعل يبلي صبيدن جتييد لتليي تصين خسني لصي لسبين صصص بصي صبسيم لتيب مبصيم عند لسع تصن تتشي عيييي سبي صيينن سبي مسن 


كك 


ا ا ا ا ا ا الا 511ص 


ترسل هذ المسيمة 


السيد/ مدير التوزيع .... المحترم 
السام عليكم ورحمة الله ويركاته 


٠... وشادك‎ 


يرجى التكرم بقبول اشتراكنا في مجلة المجتمع لدة سنة. ومرفق طلية 
شيك بإسم مجلة المجتمع 


بمبطمغ: مومعو وو دودو يدوو ووو هرودو ره هوه ود ودج هوه ووو ووو ووو ووو ده عرد وود ودر عير 


بيانات. الاشتراك 


اا اا ا 2011000 


الحئسية: نينت تن الوظطيقشة: سنوت نسي 
العدوان 
نااك لع امح ااا ود كا 1 كوه ول الو اده وليك كم طم وم مايه اماع او ا 


ومجوكو ووه ده هوه وجو وه وو جه ودود ود جد وه ووو هوعد دهده وده و ددهو رودو وود هبد و يروو رد درف جر 


تا نزل 
ل: 0000000000 0000 ا ا 00 


ملا حظات أخرى : 


1111 ”ه52 


0 0 ا ا ا ا ا ا ا 00 


التوقيع ا ا 0 
ُ 


قيمة الاشتزاك السنوي : الاقراد: الدول العربية ٠١‏ ديبار؟ كويتيا أو ماتعادلها الديل الأجتنية : 
كريتيا از ٠٠١‏ دولار أمريكي او مابعادلها اللإؤسنبات والشركات : 0 دينارا كويتيا زو 9١‏ دولارا امريكيا: 


ملع الشيك على العئوان التالي > الكزيت الصفاد مات :410 الرمر البريدي 15:14 


فوفعجر 


*" دينار 


مجلة الجتمع 


جعل الموقع باللغتين: العربية والإنجليزية. 


ل يخاطب هذا الموقع أعضاء الرابطة وجميع الأدياء الإسلاميين. 
وسائر المهتمين بالأدب الإسلامي والراغبين بالتعرف عليه. 

ذا يجد المتعامل على اشسبة الإنترنت سائر المعلومات عن 
الرابطة ونشاتها ونظامها الأساسي وندواتها ومؤتمراتها 
وإصداراتها وأخبارها المتجددة. 

ل يستطيع المهتمون بالأدب الإسلامي قراءة#مجلة الأدب 
الإسلامي على شبكة الإنترنت في أي مكان في العالم. 

ل البريد الإلكتروني يفتح أبواب الحوار مع سائر المهتمين 
بالآادب الإسلامي ونرد على الأسئلة والاستفسارات. 


د عنوان الموقع في الإنترنت: 7/97/1/.202015121011-0158 :0001655 00 اع 
د العنوان في البريد الإلكتروني: 513201-0185زط203© 1810 باتهم-8 


هكد تلات احمار الدوم - شارع الصحافة 


